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DIYANET iLMi DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

1.

Diyanet Ilmi Dergi; din, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve makalelere yer veren, Diya-
net Isleri Baskanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-Mart, Ni-
san-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde yilda dort
say1 olarak yayimlanir.

Diyanet Ilmi Dergi; Diyanet Isleri Baskanligi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilm1 standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalari ihtiva eder. Belirtilen bu hususlar
digindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet [lmi Dergi hakemli bir dergidir. Dergi’de yayimlanacak makaleler, Dini Yayinlar Ge-
nel Midiirligiiniin yayn ilkelerine uygunlugu bakimindan Yaym Kurulu tarafindan 6n ince-
lemeye alinir. On incelemede Yaym Kurulu’nun salt gogunlugu tarafindan “yayimlanabilir”
karar verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi i¢in iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmasi gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin ya-
yimlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin 3.
bir hakeme gonderilip gonderilmesine Yaym kurulu karar verir.

Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmast durumunda yayin dnceligi ve planlamasina
Yaym Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarima aittir.

Derginin yayin dili Tiirk¢edir. Yabanci dillerdeki ¢alismalarin yayimlanmasi ise Yayin Kurulu
kararryla miimkiin olur.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara “Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yonetmelik”e gore telif icreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir
baskasina iade edilmez.

Makaleler; ilmidergi@diyanet.gov.tr elektronik posta adresine; http://dergipark.gov.tr/did
Dergi Park makale takip sistemine ve ya “Diyanet Isleri Bagkanlig1 Siireli Yaymlar ve Kii-
tiiphaneler Daire Bagkanligi, Universiteler Mahallesi Dumlupiar Bulvari No: 147/A 06800
Cankaya/Ankara” adresine gonderilebilir.

B) YAZIM ILKELERI

1.

Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar bitin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.
Yazilara 150-250 kelime arasinda Tiirkge-ingilizce 6zet, Ingilizce dzetin iistiine Ingilizce
baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce anahtar kelimeler ve
makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakga” eklenmelidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklar1 ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen yazilarda ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto biiyiiliigiinde kalin (bold) olmalidir. Yayimlanmas: talep edilen
yazilarda Arapca metin kullanilacaksa bu metin de Traditional Arabic yazi tipinde 12 punto
olarak yazilmahdir.



6. Metin iginde verilen ayet ve hadis mealleri metinle ayn1 yazi tipinde italik degil, diiz sekilde
yazilmali, slire ve dyet numarasi dipnotta degil, parantez i¢inde verilmelidir.
“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-Enfal 8/2).

7. Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim, Tirmizi ve Nesai
isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve Muvatta’da kitap ad1 ve hadis numarasi;
Buhari, Tirmizl ve Nesai’de kitap adi ve bab numarasi, Miisned’de cilt ve sayfa numarasi
verilir.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.

Eba Davad, “Tahare”, 19

Buhari, “Ilim”, 12.

Miislim, “Ticarat”, 45.

8. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve Ozel isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri
kiigiik harflerle yazilmaldir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci diller ve Osmanli Tiirkgesi
ile yazilan eser adlarinda ise her kelimenin bas harfi biiyiik olmalidir.

Ornek: Razi, Mefatihu’l-gayb, 27: 224.

9. Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir aralifiyla eklenmelidir.

10. Dipnotlar ve kaynakga i¢in "Isnad Atif Sistemini (The Isnad Citation Style)" esas
almmalidir.

»  Kitap: Basilmis eserlerde; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser ad1 (italik), ¢eviri ise ¢evirenin
(¢ev.), tahkikli ise tahkik edenin (tahk.), sadelestirme ise sadelestirenin (sad.), edisyon ise
editdriin veya hazirlayanin (ed. veya haz.), yayinevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi,
cildi ve sayfas1 “c. ve s.” kullanilmadan yazilmaldir.

Dipnot Ornek: Fuad Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 1993), 63.

Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1957), 2: 28-29.

Kaynakga Ornek: Kopriilii, Fuad. Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar. Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1993.

*  Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik), ¢eviri ise
gevirenin ad1, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, siireli yayin ise say1 numarasi, sayfasi.

Dipnot Ornek: Faruk Gérgiilii, “Aile I¢i Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, Diyanet [imi

Dergi 52/2 (Haziran 2016): 95.

Kaynakga Ornek: Gorgiilii, Faruk. “Aile i¢i Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, Diyanet llmi

Dergi 52/2 (Haziran 2016): 95-112.

»  Diger Kaynaklar: Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitaptan béliimler
ise makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

Dipnot Ornek: Siileyman Uludag, “Arif”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlar1,1991), 3: 361.

Kaynakga Ornek: Uludag, Siileyman. “Arif”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3:
361. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991.

11. Internet kaynaklarinda ise kaynagin tam adresi yazilmali, ayrica kaynaktan yararlanilan tarih
de belirtilmelidir.

Ornek: http://www.diyanet/gov.tr/tefsir.html (erigim: 21.07.2014)

12. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin yazarm soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad,
birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

13. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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i@ EDITORDEN / From the Editor

Diyanet [lmi Dergi olarak 2018 yilinin son sayismi “Dini Tefekkiir” ko-
nusuna ayirdik. Dini terminolojide dnemli bir yeri olan tefekkiiriin Islam
medeniyeti i¢in bugiin de énemli bir hareket noktasi olabilecegi diisiince-
siyle tefsirden, felsefeye; psikolojiden Arap diline kadar farkli disiplinlerin
katkist ile dergimiz hazirlandi. Tefekkiir kavraminin semantik evreni, tefek-
kiire iliskin Kur’an’da gegmekte olan temel kavramlar, din-tefekkiir iligkisi,
tefekkiiriin yiizlestigi temel problemler de ele alindi. Zira medeniyetimizin
ingasinda oldugu gibi giinlimiiz diinyasinin i¢inde bulundugu problemlere
kars1 ¢6zim lretebilmek icin de dini tefekkiiriin tizerinde durulmalidir.

[Ik makalemiz Muammer Erbas’in kaleme aldig1 kavramin anlam ala-
nin1 ortaya koymay1 hedefleyen “Kur’an ve Siinnet Isiginda Dini Tefek-
kiire Dair Baz1 Kavramlarin Tahlili” baghigini tagiyor. Erbag, makalesinde
Kur’an-1 Kerim’in bizi dini tefekkiire yonlendirdigi, Hz. Peygamber (s.a.s.)
ve ashabinin da Kur’an'm bu yonlendirmesine uygun davrandiklarini vur-
gulamaktadir. Makalede Kur’an baglaminda dort asamadan olustugunu ifa-
de edilen dini tefekkiiriin anlam alani, her bir asamaya delalet eden kavram-
lar ile ortaya konulmaktadir. Birinci agsamada; kirdat, tilavet, tertil, dirase ve
temenni-limniyye, ikinci asamada; sema-istima, akil, ilim ve fikih, ti¢lincii
asamada; zikr-tezekkiir, fikr-tefekkiir, tedebbiir ve nazar ve dordiincii asa-
mada; ittiba, imsak-istimsak ve ikime kavramlari ele alinmaktadir.

Sadik Kili¢’in “Kur’an’da Tefekkiiriin Semantik Evreni” baslikli ma-
kalesinde ise tefekkiiriin gerektirdigi ¢aba vurgulanmakta bunun yaninda
tefekkiire iliskin temel kavramlar ve onlarin semantik evreleri sistematik
bir sekilde irdelenmektedir. Nazar, tevessiim, taharri, kird’a, temhis, fikr/
tefekkiir, tahassiis, riisth/rasihiin ve ibda / Bedi’ gibi anahtar sozciiklerin
asli ve izafi/ser’1 bakimdan anlam alanlar1 ortaya konulmaktadir.

“Din—Tefekkiir Iliskisi” baslikli makalede ise Kemal Sézen, dini ve
ahlaki acidan siklikla vurgulanan dini tefekkiiriin vasitalari, engelleri ve
ortaya cikardigi miispet sonuglar {lizerinde durmaktadir. Makelede dini
terminolojide lizerinde durulan bir kavram olmakla beraber tefekkiirde bu-
lunmamanin olumsuz sonuglarina isaret edilmektedir.

Uzerinde &nemle durulan tefekkiiriin bugiiniin insan1 igin ne 6lciide
miimkiin oldugu, hangi sorunlarla kars1 karsiya kalindigi konularia da Fa-
ruk Karaca “Giliniimiizde Dini Tefekkiiriin Yiizlestigi Temel Problemler”
baslikli makalesinde isaret etmektedir. Tefekkdir, gegmis, gelecek ve su ani
da iceren bir kavramdir. Diger bir 6zelligi de sentez ve analiz ile 6zgiin dii-
stinceye ulagilmasini saglayan {ist diizey bir bilissel etkinlik olmasidir. Bu



sebeple insani gelisimin dénemli bir giic kaynagi olan tefekkiir beraberinde
pek cok zorlugu getirmektedir.

Bu zorluklardan biri de hig¢ sliphesiz Asim Yapict’nin “Catismaci Soy-
lemin Dini Tefekkiire Etkisi” basliklt makalesinde dile getirdigi catigmaci
sOylemdir. Yapici, makalesinde 6n yargi ve ¢atismaci sdylemin dini diisiin-
ceyi nasil olumsuz etkiledigini sosyal psikolojik bir bakisla ortaya koymak-
tadir. Temel din1 metinlerin yorumlanmasi, sosyokiiltiirel ortam, farkli dini
yapilarla etkilesim iginde olmak, bireysel faktorler ve zamanin ruhu da dini
diisiinceyi sekillendiren unsurlardandir. Bunun yaninda dini diislincenin in-
sasinda miintesipleri arasinda kurucu ve yapici bir etkilesimin varligi da
etkilidir. Bu etkilesim olumlu ve yapict oldugunda dini tefekkiir zenginle-
secek gatigmaci ve dislayici bir karaktere biiriindiigiinde ise tam tersi etkide
bulunacaktir.

Dergimizin son makalesi Eyylip Tanriverdi’nin “Degerlerin Kiiltiirlera-
rast Etkilesiminde Cevirinin Degeri” bashiklidir. Tanriverdi, makalesinde
Islam diisiincesinin tesekkiil siirecinde ¢eviri faaliyetlerinin katkisini, farkl
kiiltiir ve diisiincelerle iletisim ve etkilesime imkéan veren medeniyetimizin
tarihi tecriibesini ele almaktadir. Boylelikle terciime faaliyetleri neticesin-
de hem Islam kiiltiir havzasinda yer bulan toplumlarin kiiltiirleri korunmus
hem de diisiince diinyamizin zenginlesmesi imkani s6z konusu olmustur.
Bugiiniin diinyas igin de Islam kiiltiir ortaminda benzer, farkli, celisik ve
hatta zit diislincelerin varligini siirdiirebilmesine iliskin bu tarihi tecriibesi
cok kiymetli bir drneklik teskil etmektedir.

“Dini Tefekkiir” 6zel sayisi olarak ¢alistigimiz yilin bu son dergisinin
ilim diinyamiza katki sunmasmi ve dini diigiinceyi zenginlestirecek yeni
ufuklar agmasini temenni ediyorum.

Dr. Fatma Bayraktar Karahan



ERBAS, M. “Kur'an ve Stinnet Isiginda Dini Tefekkiire Dair Bazi Kavramlarin Tahlili". Diyanet {imf Dergi 54 (2018): 13-40

KUR'AN VE SUNNET ISIGINDA
DING TEFEKKURE DAIR BAZI
KAVRAMLARIN TAHLILI

N THE LIGHT OF THE QURAN
AND THE SUNNAH THE
ANALYSIS OF THE SOME
CONCEPTS ABOUT RELIGIOUS
CONTEMPLATION

MUMAMMER ERBAS
PROF. DR.
DOKUZ EYLUL UNIVERSITEST ILAHIYAT FAK.

0z

Insanoglu, diger varhiklardan farkl olarak akil sahibidir.
Bu, onu evrendeki yegane ahlaki varlik yapar. Insanin
yapisina uygun olarak Kur’an-1 Kerim, dogrudan insan
aklia ve kalbine hitabetmistir. Zira Kur’an vahyinin
gonderilis gayesi hidayettir. Bu gayenin gerc¢eklesebil-
mesi i¢in Kur’an’a dini tefekkiire zemin teskil edecek
sekilde yaklagilmasi gerekir. Hz. Peygamber ve ashabu,
Kur’an’a bu dogrultuda yaklasmistir. Kur’an baglamin-
da dini tefekkiir, su dort asamadan olusur: Kur’an’in
okunmasi, anlagilmasi, benimsenip 6ziimsenmesi ve
hayata gecirilmesi. Kur’an-1 Kerim’de bu dort asamanin
her birine delalet eden pek ¢ok kavram mevcuttur. Bun-
lardan en 6nemlileri sunlardir: Birinci Asama: Kiraat,
tilavet, tertil, dirdse ve temenni-iimniyye. ikinci Asa-
ma: Seméa-istima, akil, ilim ve fikih. Ugiincii Asama:
Zikr-tezekkiir, fikr-tefekkiir, tedebbiir ve nazar. Dordiin-
cii Asama: Ittiba, imsak-istimsak ve ikdme.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Stinnet, Dini tefekkiir, oku-
mak, anlamak, 6zlimsemek, yasamak, hidayet.

ABSTRACT

Humans, unlike other
creatures, have the ability
of reasoning. It makes
humans the only moral
being in universe. In ac-
cordance to the nature of
humans, the Holy Qur’an
appeals directly to the
mind and heart of hu-
mans. It is so because the
purpose of the revelation
of the Qur’an is to pro-
vide guidance. To achieve
this purpose, an approach
to the Qur’an as to set the
basis for contemplation
is necessary. This is how
the Prophet Muhammad
and his Companions ap-
proached the Qur’an. Re-
ligious contemplation in
the context of the Qur’an
consists of the following
four stages: Reading/
reciting, understanding,
interiorizing and assimi-
lating, and living accord-
ing to the Qur’an. There
are many concepts in the
Holy Qur’an that signify
each of these four stages.
The most important of
these are: First Stage:
Qiraah, tilawah, tartil,
dirasah and tamanni-um-
niyyah. Second Stage:
Sama-istima (listening),
aql, ilm and figh. Third
Stage: Zikr-tazakkur,
fikr-tafakkur, tadabbur
and nazar. Fourth Stage:
Ittiba, imsaqg-istimsaq and
igqama.

Keywords: Qur’an,
Sunnah, religious con-
templation, reading/
reciting, understanding,
interiorization, practicing,
guidance.
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Girig

llah Teéla, yoktan var etmis oldugu
@ maddi ve manevi pek ¢ok dlemde can-
It cansiz binlerce varlik yaratmistir.
Onun yaratmis oldugu bu varliklar arasinda sahip
oldugu konum ve potansiyel itibartyla en degerli
olani insandir: “Biz, hakikaten insanoglunu san ve
seref sahibi kildik...”" Insanoglunu diger varlik-
lardan farkli ve ayricalikli kilan husus, onun aki/
sahibi olmasidir.> Sahip oldugu akil melekesi, in-
sani ctiz-1 irade sahibi; yani ahlaki bir varlik yapar.
Buna gore her bir kisi biitiin diislince, s6z, eylem
ve tutumlarindan sorumludur. Yiice Allah, insanin
bu zorlu sorumluluk alanlarindan her birine hakki-
n tam olarak verebilmesi i¢in kendisini Hz.
Adem’den itibaren ilahi vahiyleriyle desteklemis-
tir: “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti...”

[lahi vahiylerin génderilis gayesi, hiddyet; yani
insan aklmi yanilgidan, kalbini bozulmadan,
uzuvlarmi hatalardan ve sahsiyetini de kotii has-
letlerden kurtararak onu hem nazarl hem de ameli
yonden dogruya yoneltip hedefine ulastirmaktir.
Bu baglamda Yiice Allah, seckin elgileri aracili-
giyla insanogluna pek cok kutsal suhuf ve kitap
gondermistir. Bu ilahi mesajlarin  sonuncusu
Kur’an vahyidir. Kur’an’m ilahi buyruklar1 ve
Hz. Peygamber’in bunlar1 uygulamas: (siinnet)
sayesinde once Cahiliye Arab’1, ardindan da pek
cok millet icine diistligii sirk ve inkér batakligin-
dan kurtulmustur: “Bu, dogrulugu siiphe gotiir-
meyen ve Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara yo/
gosteren Kitap’dir.”* Bu konuda Hz. Peygamber
de, soyle buyurmustur: “Peygamberlerden hi¢chir
peygamber yoktur ki, ona insanlarin iman etmek
zorunda kaldigr mucizelerin bir benzeri verilme-
mis olsun. Bana verilen mucize ise Allah’in vah-
yettigi Kur’dn’dir. Bunun i¢in, kiyamet giinii iim-
meti en ¢ok olan peygamber ben olacagimi umu-
yorum!’

! isra, 17/70.

2 Secde, 32/9.

3 Bakara, 2/31.

4 Bakara, 2/2.

> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2: 451; Buhari, “Fadai-
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Insanin dini hususlarda nazari ve ameli her tiirli yanilgidan
kurtulabilmesi, ancak dogru bir dini tefekkiir bilincine ve yontemine sahip
olmastyla miimkiindiir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim ayetlerinde, kendisi-
ne samimi bir gsekilde inanan bir Miisliimani her tiirlii yanilgidan uzaklasti-
rip onu gerg¢ek anlamda hiddyete kavusturacak pek ¢ok esas ve prensip
mevcuttur. Bu temel esaslarin nasil anlasilip tatbik edilmesi gerektigi, biz-
zat Hz. Peygamber’in fiili siinneti 6rnekliginde bizlere gosterilmistir: “An-
dolsun ki Restlullah, sizin i¢in, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1 uman-
lar ve Allah’1 ¢ok zikredenler i¢in giizel bir 6rnektir.”

Islam dini, inang-diisiince, ibadet-amel ve tutum olmak iizere ii¢ farkli
boyutun uyumlu birlesiminden olusan bir biitiindiir. Buna uygun olarak
Kur’an-1 Kerim baglaminda dini tefekkiir, salt zihne dayali teorik bir faali-
yet olarak goriilemez. Bilakis insan1 hiddyete ulastiracak saglikli bir dini
tefekkiir eyleminde Kur’an’1 diizgiin okuma, dogru anlama, iyi bir sekilde
benimseyip 6ziimseme ve giizel bir sekilde yasama olmak iizere dort farkli
boyut mevcut olmalidir. Zira bizatihi Kur’an vahyi, bizlere kendisinin her-
kesi degil, bilakis takva sahibi kimseleri hiddyete ulastirabilecegini sdyle-
mektedir: “O kitap (Kur’an), miittakiler (sakinanlar ve arinmak isteyenler)
icin bir yol gostericidir.””” Buna gore, Kur’an okuyan kimsenin ondan diiz-
giin bir sekilde istifade edebilmesi i¢in iyi diizeyde bir hazir bulunusluk
durumuna sahip olmas: ve ciddi boyutta bir dini tefekkiir eylemi igine gir-
mesi gerekir.

Bu baglamda gorevi Kur’an-1 Kerim’i insanliga teblig etmek olan Hz.
Peygamber, insanlar i¢inde en hayirli olanlarin Kur’an’1 6grenen ve dgre-
tenler oldugunu ifade ederek® Kur’an okumanin 6nemine isaret etmis ve
siirekli Kur’an’la mesgul olan kimseleri *A/lah in ehli’ olarak nitelemistir.’
Bunun yani sira Hz. Peygamber, Kur’an okuyanlarin niibiivveti idrak etmis
gibi olacagi ifade ederek onlar1 kendisine vahiy gelmeyen peygambere
benzetmistir.' Peygamberin vahiyle ilgili gérevleri, bunlar1 okumak / okut-
mak, anlamak / anlatmak, benimseyip 6ziimsemek / benimsetip 6ziimset-
mek ve yasamak / yasatmak olduguna gére Kur’an baglaminda gercek bir
tefekkiir eylemi, biitliin bu boyutlar1 icermelidir. Nitekim s6z konusu hadi-
sin devaminda ifade edilen; Kur’an okuyan kimseye, her kizanla kizmasi
ve her cahillik yapana uyup onunla cahillik yapmasinin yakismayacagi yo-
niindeki uyarilar, bu esnada Kur’an’in anlagilmasi, igsellestirilmesi ve ya-
sanmastyla ilgili hususlarin da bulunmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

li’l-Kur’an” 1, “i’tisam” 1; Miislim, “iman”, 239.

¢ Ahzéb, 33/21.

7 Bakara, 2/2.

8 Buhari, “Fadaili’l-Kur’an”, 21; Tirmizi, “Fadaili’l-Kur’an”, 15.

% {bn Mace, “Mukaddime”, 16; Darimi, “Fadailii’l-Kur’an”, I1: 429.

10 Miinziri Zekiyytiddin, et-Tergib ve't-Terhib (Misir:1954), 1I: 352; Nureddin Hey-
semi, Mecmeu 'z-Zevdid ve Menbeu'l Fevdid (Beyrut: 1967), VII: 159.
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Hz. Peygamber; *Ummetimin en sereflileri yani énde gelenleri hamele-i
Kur’an olan hdfizlard;,” buyurmustur."” Bu donemde Kur’an’t iyi bilen
kimselerin, basta ilim olmak tizere dini, siyasi, ahlaki, ekonomik vb. bir¢ok
yonden toplumun ger¢ek anlamda 6nde gelen kimseleri oldugu goriilmek-
tedir. Dolayisiyla “hamele-i Kur’an” olmak, Kur’an’1 sadece yiiziinden
veya ezbere bilmeyi degil, bunun 6tesinde onu dogru anlamayi, iyice
Oziimsemeyi ve giizelce uygulamay1 da gerektiren bir husustur.

Biz, bu makalemizde, Kur’an okuma baglaminda dini tefekkiiriin s6z
konusu dort farkli boyutunu bizatihi onlara delalet eden belli bash kavram-
lar 15181nda ortaya koyup incelemeye calisacagiz.

I. “KUR’AN OKUMA” BAGLAMINDA DiNi TEFEKKURE DAIR
BAZI KAVRAMLAR:

Dini tefekkiiriin ilk asamasin1 Kur’dn okuma eylemi olusturur. Bu nok-
tada Kur’an vahyinin immi olan Hz. Peygamber’e yonelik ilk hitabinin
“oku” olmasi ¢ok biiyiik anlam ve 6nem arz eder: “Yaratan Rabbinin adiy-
la oku!”"> Bu konuda Peygamber Efendimiz (s.a.s) de, sdyle buyurmustur:
“Kur’dn-1 Kerim’den tek bir harf okuyana bile sevap vardwr. Her hasene
icin on misli sevap vardw. Ben 'Elif Lam Mim’ bir harf demiyorum. Aksi-
ne 'Elif” bir harf, "Ldm’ bir harf, 'Mim’de bir harftir.”"

Kur’an ve siinnetin bu buyruklar1 dogrultusunda, bizzat Kur’an ayet ve
surelerinde okumay1 ifade eden pek ¢ok farkli kavram yer alir. Bunlardan
bazilarimi soyle ifade edebiliriz:

1. KIRAAT (&2 3518 158 — 1_%): Bu kelime, sozliikte; “okumak, tila-
vet etmek ve telaffuz etmek ” gibi anlamlara gelir'* Islam alimlerinin ¢ogu-
na gore Kur’an, bu manadan tiiretilmis gufi-dn vezninde bir mastardir, an-
cak ism-i mef’@l anlamindadir'> Kiraat kelimesi, Kur’an ilimlerinde ayri
bir 1stilah anlami kazanmistir: “Harfleri ve kelimeleri tertil {izere bir araya
getirip birlestirmektir.”!®

Kiraat kavrami, Kur’an’da bizatihi Kur’an okumayi ifade etmek iizere
cok sayida ayette gecer. Yiice Allah, gece namazindan ve diger ibadetler-
den bahsettigi su ayet-i kerimede inananlardan Kur’an okumalarin ister,

' Heysemi, ez-Zevdid, 7: 161.

12 Alak 96/1.

13 Tirmizi, “Sevabii’l-Kur’an”, 16.

14 Ragip el-Isfehani, Mu cemu Miifredati Elfizi’l-Kur an (Beyrut: ts), 414; trc. Yusuf
Tiirker, Kur’an Kavramlar Sozliigii (Istanbul, 2018), 1189; Muhammec} b. Ebu Bekr
Rézil, Garibu’l-Kur’an, thk. Hiiseyin Elmali (Ankara: 1997), 91; Asim Efendi,
Kdamiis Terciimesi, (ys: 1305), 1: 80.

15 Zerkani, Mendhilii’l-Irfan (Misir tz.), I: 14; Subhi es-Salih, el-Mebdhis (Beyrut:
1985), 19.

16 Jsfehand, el-Miifredat, 414; Ayrica bkz. Trc. Turker, Kur’'an Kavramlarr SozIigii,
1189.
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fakat bu konuda kolaylig1 tavsiye eder: “... Artik, Kur’an’dan kolayiniza
geleni okuyun; ...”" Bir diger ayette, Kur’an okuma adabi dile getirilerek
okumaya baslamadan Once her tiirlii seytani miidahaleden Allah’a siginil-
masi istenir: “Kur’an okuyacagin zaman, kovulmus seytandan Allah’a si-
gin...”"s

Kur’an okumanin gayesi, onun anlasilmasidir. Bunun i¢in de onun iyi bir
sekilde dinlenmesi gerekir: “Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun
ki size merhamet edilsin.””® Nitekim kafirler, kendilerini Kur’an’in etkisin-
den kurtarabilmek i¢in birbirlerine; “Bu Kur’an’1 dinlemeyin, okunurken
giirtiltii yapin, belki bastirirsiniz™ diye tavsiyede bulunmuslardir.

Kur’an okurken muhataplarin saglikli bir dini tefekkiir ve dogru bir an-
lama boyutuna gegebilmeleri i¢in Kur’an ayet ve sureleri bir biitlin olarak
degil, peyderpey indirilmistir: “Inkar edenler: Kur’an ona bir defada toplu-
ca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestir-
mek i¢in bdyle yaptik (par¢a parca indirdik) ve onu tane tane (ayirarak)
okuduk.””Bu duruma uygun olarak Miisliimanlara Kur’an’1 tipki indirildi-
g1 gibi yavas yavas ve tane tane okumalar tavsiye edilmistir: “Biz onu,
Kur’an olarak, insanlara dura dura okuyasin diye (ayet ayet, slre sire)
ayirdik; ve onu peyderpey indirdik.”*

Sonug itibartyla kiraat kavrami, Kur’an ayet ve surelerini salt telaffuz
etmeyi ve seslendirmeyi degil, bilakis okunan ayetleri dini tefekkiire zemin
teskil edecek sekilde iyice dinlemeyi ve dogru bir sekilde anlamay1 da iger-
mektedir.

2. TILAVET (3.9 — sty — 35): Bu kelime, sozliikte; “bir kimseyi arada
baska kimse bulunmayacak kadar yakindan takip etmek ve izlemek™ anla-
mina gelir.? Kelime, tildvet masdariyla okumak anlamima da gelir.* Oku-
mak, art arda siralanan harfleri diizgiin ve birbiriyle uyumlu bir sekilde ta-
kip etmektir. Fakat bu, sadece dil ile degil, ayn1 zamanda zihin ve beden ile
de siirdiiriilen bir eylemdir. Clinkii kisi, sozlii olarak seslendirdigi seyi zih-
nen de okuyarak veya fiiliyata dokerek devam ettirir.”

Tilavet kavrami, “Yiice Allah’tan gelen kitaplara baglilik” anlaminda da
kullanilir. Bu, bazen okumak, bazen onlarda yer alan emir ve yasaklari,
tesvik ve sakindirmalar1 dikkate alip geregini yapmak ya da orada oldugu-
na inanilan seyleri yerine getirmektir. Bu anlamda tilavet, kiraatten daha

17 Miizzemmil, 73/20.

1$ Nahl, 16/98.

19 A’raf, 7/204.

20 Fussilet, 41/26.

2! Furkan, 25/32.

22 isra, 17/106.

% Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, 4: 886.

2 [sfehani, el-Miifieddt, 71. Ayrica bkz. Tre. Tiirker, Kur'dn Kavramlar: Sozligii, 281.
%5 Razl, Garibu’l-Kur'dn, 537.
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0zel bir anlam ifade eder. Dolayisiyla her tildvet bir kiraat olmakla birlikte,
her kiraat bir tildvet degildir.>

Kur’an-1 Kerim’de, Kur’an okumay1 ifade etmek {izere en ¢ok kullani-
lan kavram tildvettir. Bu kavram, bir¢ok ayette peygamberlerin kendilerine
gonderilen vahiyleri gonderildikleri millete okuyarak aktarmalar1 bagla-
minda gecer: “Andolsun ki i¢lerinden, kendilerine Allah’in ayetlerini oku-
van, (kotiliklerden ve inkardan) kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap
ve hikmeti 6greten bir Peygamber gondermekle Allah, miiminlere biiyiik
bir liitufta bulunmustur. Halbuki daha dnce onlar apacik bir sapiklik i¢inde
idiler.”?” Buradaki aktarim, salt anlamda bir okumay1 degil, bilakis okunan-
lar1 anlatmay1 ve agiklamayi1 da i¢eren bir eylemdir. Zira muhataplarin ya-
pip etmelerinden Allah katinda sorumlu olmalari, kendilerine bu mesajla-
rin igeriginin de ulastirilmasina baglidir: “Rabbin, kendilerine ayetlerimizi
okuyan bir peygamberi memleketlerin merkezine gondermedikge, 0 mem-
leketleri helak edici degildir.”® Su gibi ayet-i kerimelerde ifade edilen
hususlar, tilavet kavraminin dini tefekkiire onciiliikk edecek sekilde anlama-
y1 da igeren bir okuma eylemini ifade ettigini agik¢a ortaya koyar: “Onlara,
Adem’in iki oglunun kissasin1 dogru olarak oku/anlat...”, “Onlara
Nuh’un basindan gegenleri oku/anlat...”*

Kur’an’a gore tilavetin gayesi, okuyanin hidayet bulmasi; yani inang,
amel ve ahlak yoniinden dogruya ulagsmasidir: “Ben Kur’an't okumakla/
teblig etmekle emrolundum. Artik her kim dogru yolu kabul ederse, yalniz-
ca kendi yararina kabul etmis olur. Kim de sapa giderse de ki: ‘Ben, yalniz-
ca tehlikeyi haber verenlerdenim.”?' Hidayete ulagma taklide dayali biling-
siz bir kabul degil, bilakis dini tefekkiire dayali bilingli ve iradeli bir tas-
diktir: “Onlara (Kur’an) okundugu zaman: Ona iman ettik. Cilinkii o Rabbi-
mizden gelmis hakikattir.”*> Dini tefekkiir derinlestik¢e kisinin iman1 da
artip giliglenir,” giiclenen iman da kisiyi salih amele ve giizel ahlaka sevk
eder: “De ki: Gelin Rabbinizin size neleri zorunlu kildigin1 okuyayim: O’na
hicbir seyi ortak kogmayin, ana-babaya iyilik edin ...”*

Sonug itibariyla zilavet kavrami, kisiyi dini tefekkiire sevk eden anlama-
ya dayali okumay1 ifade eder. Nitekim su ayet-i kerimede gegen “tilaveti
hakkiyla yapma” tabiri, bu gercegi ¢ok agik bir sekilde ortaya koyar: “Ken-

2 [sfehani, el-Miifieddt, 72. Ayrica bkz. Trc. Tiirker, Kur’dn Kavramlar: Sézligii, 281.
7 Al-i Imran, 3/164.

28 Kasas, 28/59.

¥ Maide, 5/27.

30 Yinus, 10/71.

31 Neml, 27/92.

32 Kasas, 28/53.

3 Enfal, 8/2.

** En’am,151/6.
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dilerine kitap verdigimiz kimseler (den bazis1) onu, hakkini gozeterek
okurlar. Clinkii onlar, ona iman ederler...”*

3. TERTIL (55 — ) Sozlikte “ratile/is — Jix — &)/, “bir seyin
uyumlu bir sekilde siralanmasi ve muntazam bir sekilde diizenlenmesi”
anlamina gelir. Disleri cok muntazam olan kimseye; *ols¥! 355 Ja ) denir.
Bunun tef’il babindaki kullanimi ise, “kelimenin agizdan akici ve diizgiin
bir sekilde ¢ikmasi”n1 ifade eder.’” Ayn sekilde zertil, “sozii yerli yerinde,
uygun ve giizel bir sekilde soylemek’tir.*

Terim olarak tertil, Kur’an-1 Kerim’in okunus tarzlarindan biridir.
Kur’an’1 tane tane, yavas yavas okumaya denir. Tahkik tarzindan® biraz
daha siiratli okumay1 ifade eder.* Tahkik, ta’lim ve temrin igin, fertil ise
tefekkdir ve istinbat igindir. Yani tahkikte 6gretim, fertilde ise okunani dii-
siiniip anlama gayesi vardir.*'

Tertil kavrami, Kur’an’da iki farkli dyette geger. Bunlardan ilkinde soy-
le buyrulur: “Inkar edenler: Kur’an ona bir defada topluca indirilmeli degil
miydi? dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin bdyle yaptik
(parga parga indirdik) ve onu fane tane (ayirarak) okuduk.”* Buradan
Kur’an’in parca parga indirilmesinin ve yavas yavas okunmasinin, onun
dini tefekkiire zemin teskil edecek sekilde dogru ve rahat bir sekilde anla-
silabilmesi gayesine ydnelik oldugu anlasilir. Ikinci 4yet-i kerimede ise,
bizzat Hz. Peygamber’den Kur’an’1 tipki indirildigi gibi onu anlayacak se-
kilde agir agir okumasi istenir: “Ey Ortiiniip biiriinen (Restliim)! Geceleyin
biraz uyuduktan sonra kalk... Ve Kur’an’1 agur aguw; giizel giizel oku!”*

Sonug itibaryla tertil kavrami, Kur’an’1n indirilis gayesi olan hidayetin
gerceklesmesi i¢in gereken anlamaya ve benimseyip 6ziimsemeye dayali
okumayi ifade eder. Bu ise, dogru dini tefekkiiriin temel zeminini tegkil
etmesi itibartyla biiylik 6nem arz eder.

4. DIRASE (w2 «uld — (34 — a09): Sozliikte, “bir seyin izinin ve
eserinin silinmesi, yok olmas1” anlamia gelen bu kelime, “bir kitab1 veya

35 Bakara, 2/121. Bunun bir bagka 6rnegi i¢in bkz. Fatir, 35/29: “Allah’in kitabini oku-
yanlar, namazi kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan (Allah i¢in) gizli ve agik
sarf edenler, asla zarara ugramayacak bir kazang umabilirler.”

36 Razi, Garibu'l-Kur'dn, 395.

37 Isfehant, el-Miifreddt,192. Ayrica bkz. Trc. Tiirker, Kur ’an Kavramlar: Sozliigii, 593.

38 Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi, 3: 813.

¥ Tahkik: Kur’an kirdatinin en yavas icra sekli olup, harflerin hakkini tam vererek,
mabhreglerine ve sifatlarina ridyet ederek, medleri geregi kadar uzatarak, ihfa, izhar,
iklab, gunne gibi tecvid kurallarina uyarak okumaya denir.

4 [bnii’l-Cezeri, en-Nesrfi 'I-Kirdati’I-Asr (Misr: ts), 1: 209.

41 Cetin, Abdurrahman, Kur'an Okuma Esaslart (Istanbul: ts),115.

4 Furkan, 25/32.

4 Miizzemmil, 73/4.
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dersi anlamak ve ezberlemek gayesiyle okuma™y1 ifade eder. *alall &uw ,y’
ifadesi, “ezberlemek suretiyle ilmin izini elde ettim” anlamina gelir. Bilgi-
nin elde edilmesi, siireklilik arz eden bir okuma eylemiyle gergeklestigi
i¢in bu tlir okumaya ders denmisgtir.*

Dirdse kavrami, Kur’an’da 6zelde Mekkeli miisriklere, genelde biitiin
insanliga ilahi hak ve hakikatlerin 6gretilmesi baglaminda kullanilir. Bu
surette onlarin elinde; “Bizim haberimiz yoktu,” seklinde bir mazeret kal-
maz: “Iste bu (Kur’an), bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir. Buna uyun
ve Allah’tan korkun ki size merhamet edilsin. "Kitap, yalniz bizden 6nceki
iki topluluga (Hiristiyanlara ve Yahudilere) indirildi, biz ise onlarin okuma-
sindan gergekten habersizdik’ demeyesiniz diye yahut *Bize de kitap indi-
rilseydi, biz onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk’ demeyesiniz diye
(Kur’an’1 indirdik).”*

Dirase kavrami, Kur’an’da daha ziyade Ehl-i Kitab baglaminda kulla-
nilmigtir: “... Allah’a kars1 yalniz hakki sdyleyeceklerine dair kendilerin-
den Kitap’ta s6z alinmamis miydi? Ve onun i¢indekileri durmadan okuma-
dilar m1? ...”* Burada, Ehl-i Kitab’in kendilerine gonderilen Kitaplar’
stirekli okumalarina, dolayistyla onun kaynagini ve muhteviyatini bilmele-
rine ragmen ayni kaynaktan gelen ve onunla ¢cok yakin muhtevaya sahip
olan Kur’an’1 ve onu getiren el¢iyi reddetmeleri kinanir.¥” Bu tutum, Kitap
sahibi olan ve onu siirekli okuyan bir topluma yakigsmamaktadir: “Higbir
insanin, Allah’in kendisine Kitap, hikmet ve peygamberlik vermesinden
sonra (kalkip) insanlara: Allah’1 birakip bana kul olun! demesi miimkiin
degildir. Bilakis (s6yle demesi gerekir): Okutmakta ve ogretmekte oldugu-
nuz Kitap uyarimca Rabbe halis kullar olunuz.”*

Burada dile getirilen Ehl-i Kitab’a ait muhalefet tavri, elbette o Kitapla-
rin igerigine yoneliktir. Zira ayette gecen 'rabbdni’ ifadesi, bildigiyle amel
eden, hayr1 6greten insan anlamina gelmektedir.® Dolayistyla Kitap lafzi
ile birlikte kullanilan dirdse kavrami, sadece okumay1 degil, ayn1 zamanda
okudugunu anlamay1, onu iyi diizeyde bilmeyi ve ayrica bu bildigiyle amel
etmeyi de igerir.

Sonug itibariyla dirdse kavrami, Kur’an’1 yilizeysel olarak okumay1 de-
gil, bilakis onu muhatab1 dini tefekkiire sevk edecek sekilde anlamiyla,
aciklamasiyla ve uygulamasiyla birlikte okuyup 6ziimsemeyi ifade eder.
Nitekim su ayet-i kerime, bu hususu ag¢ik¢a ortaya koymaktadir: “Boylece

# [sfehanti, el-Miifreddt,169. Ayrica bkz. Trc. Tiirker, Kur ’dan Kavramlar: Sozliigii, 542.

4 En’am, 6/155-157.

4 A’raf, 7/169.

47 [bn Kesir, Ebu’l-Fida, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim (Beyrut: 1966), 2: 261.

4 Al-i fmran, 3/79.

4 Bkz. Isfehant, el-Miifieddt,189. Ayrica bkz. Trc. Tiirker, Kur 'an Kavramlar: Sozliigii,
586; Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut:1997), 3: 271.
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biz ayetleri genis genis acikliyoruz ki, *Sen ders almigsin’ desinler de biz
de anlayan toplum icin Kur’an’1 iyice aciklayalim.”s

5. TEMENNI (i<i!) ve UMNIYYE (%a¥): Sozliikte, “bir seyi dile-
mek, ummak, temenni etmek” gibi anlamlara gelen bu kelime, “bir seyi
zihinde belirleme ve tasavvur etme”yi ifade eder. Bu tasavvur, tahmin ve
zanna dayanabilecegi gibi bir bilgiye veya saglam bir esasa da dayanabilir.
Fakat ¢cogu tahmine dayandigi i¢in yalan tarafi agir basar. Ayni1 kdkten tii-
reyen timniyye kelimesi de, “arzu duyulan bir seyin zihindeki tasavvur sek-
li"ni ifade eder. Bu kavram, sozliikte okumak anlamina da gelmektedir.
Soyle ki temenni, bilingli veya bilingsiz bir sekilde zihinde canlandirmay1
ifade etmektedir. Buradan hareketle o, “hizli bir sekilde anlamadan oku-
ma”y1 ifade etmek icin kullanilmistir. Kelimenin bir diger anlami da, yalan
soylemektir. Yalan, gercegi olmayan bir seyi diistinlip onu sozle ifade et-
mek olunca, temenni de onun baglangici veya ilk adimi gibi olur.™

Bu kavram, Kur’an’da okuma anlaminda iki ayette gecmektedir. Bun-
lardan ilkinde, iki farkli anlam s6z konusudur: “(Ey Muhammed!) Biz,
senden dnce hicbir restl ve nebl gondermedik ki, o, bir temennide bulun-
dugunda, seytan onun temennisine ille de (bir seyler) katmaya kalkigmasin.
Ne var ki Allah, seytanin katacagi seyi iptal eder...”* Kelimenin asli anla-
mina gore, peygamberler her ne zaman bir sey arzu etseler seytan derhal
onlarin bu arzusuna bir vesvese atmaya ¢aligir. Fakat miifessirlerin ¢oguna
gore, ayette gecen temenni kavrami okumak anlamindadir. Buna gore ayet-
te, peygamberler kendilerine gelen vahiyleri okumaya basladiklarinda sey-
tanin onun okumasini karistirmaya calistigi, fakat Allah’in seytanin attigi
vesvese ve sozleri giderip vahyettigi ayetleri peygamberin kalbinde ve zih-
ninde saglamlastirarak yerlestirdigi ifade edilmektedir.” Buna goére burada
temenni kavrami, “ezberden Kur’an okumak”™ anlamina gelir.

Bu anlam, kavrami emdni seklindeki tiirevi i¢in de s6z konusudur: “I¢-
lerinde bir takim immiler vardir ki, Kitab’1 (Tevrat’1) bilmezler. Biitiin
bildikleri kulaktan dolma seylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde bulunu-
yorlar.”* Tefsirlere baktigimizda, bu ayette Yahudiler’den bir kesimin Ki-
tab’1 dogru diirtist bilmedikleri halde zanna dayanan bir takim kuruntular
veya kulaktan dolma bilgiler ileri siirdiikleri ifade edilmektedir. Bu ayette,

30 En’am, 6/105.

5! [sfehani, el-Miifreddt, 496. Ayrica bkz. Trc. Tiitker, Kur’'dn Kavramlar: Sézligii,
1385-1386.

32 Hac, 22/52.

53 Garanik hadisesi hakkinda bkz. Taberi, Camiu’I-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn (Mi-
sir: ts), 17: 187; Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, 8: 236-240; Ibn Kesir, Tefsi-
ru’l-Kur’ani’l-Azim, 3: 230; Kurtubi, e/-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut: 1993),
12: 53-57.

> Bakara, 2/78.
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kavramin her iki anlam1 da goriilmektedir.*> Bunlardan ilkine gore; onlarin
bildikleri ve ileri siirdiikleri seyler; 'Yahudilerden baskasi cennete girmez’,%
"Ummilere kars1 bize bir sorumluluk yoktur’s” veya ’Araplarin mallarin:
yememiz bize helaldir, ¢iinkii biz, Allahin dostlart ve ¢ocuklariyiz’ gibi
asli olmayan ham hayaller yani yalanlardir.® Ikinci manaya gore ise, onlar
tarafindan ileri siiriilen bu hususlar onlarin manasini iyice diisliniip tam
olarak anlamadan okuduklari baz1 Tevrat ayetleri veya kulaktan dolma s6z-
lerdir.® Buna gore ayette, “Kendilerine Tevrat 6gretildigi halde, onun gere-
gini yapmayanlarin durumu, sirtina kitap yiiklenmis merkebin durumu gi-
bidir.”® ayetinde oldugu gibi ilahi Kitaplari dogru diiriist okumadan, hii-
kiimlerini anlayip uygulamadan sadece lafizlarimi tekrar edenler kinan-
maktadir. Zira mahiyetini ve anlamini bilmeden okunan bir sey, sahibi i¢in
tahmine dayanan bir dilek ve istekten ote bir anlam ifade etmeyecektir.

Netice olarak temenni ve iimniyye kelimeleri, diger anlamlarinin yani
sira Kur’an ayet ve surelerini onlarin anlamii bilmeden, {izerinde durup
diisiinmeden, sahsi arzu ve ¢ikarlar dogrultusunda okumay1 da ifade eder.
Kur’an’da elestirilen bu husus, Kur’an okumadan maksadin bilingten yok-
sun salt bir telaffuz olmadigini, bilakis muhatabi saglikli bir dini tefekkiire
sevk edecek anlamaya, 6ziimsemeye ve yasamaya dayali bilingli bir oku-
ma oldugunu ortaya koyar.®

II. “KUR’AN’I ANLAMA” BAGLAMINDA DiNi TEFEKKURE
DAIR BAZI KAVRAMLAR:

Yukarida ilgili kavramlar: ele alirken temas ettigimiz iizere, Kur’an’da
gegen okumaya dair kavramlar, salt lafzin telaffuzuna dayali yiizeysel bir
okumay1 degil, bilakis dini tefekkiire zemin teskil edecek sekilde ayet ve
sureleri anlamay1 da igeren bilingli bir okumay1 ortaya koymaktadir. Bu
baglamda Hz. Peygamber, en giizel Kur’an okuma seklinin dinlenildiginde
Allah’a sayg1 ve husi hissi doguran okuma oldugunu belirtmistir.> Nite-
kim o, Ibn Mes’id kendisine Kur’an okurken; “Her iimmetten bir sahit
getirdigimiz ve seni de onlara sahit kildigimiz zaman halleri nice olacak!”
(Nisa, 4/41) ayetine geldiginde daha fazla dayanamamis ve ’ Yeter!’ diyerek

% Razl, Garibu’l-Kur 'dn, 590.

% Bakara, 2/111.

57 Al-i imran, 3/75.

58 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: 1989), 1: 186-187.

59 Sihabuddin Mahmud Aldsi, Rithu’l-Medni (Beyrut: ts), 1: 301-302.

% Cuma, 62/5.

! Burada ele alinan bes kavrama dair bilgiler, su ¢alismamizdan Ozetlenmistir:
“Kur’an’m Mana Boyutu Isiginda Kur’an Okumanin Anlam1”, Marife Dergisi 7/1
(Konya, 2007): 7-42.

2 Tbn Mace, "Tkame”, 176.
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onu durdurmus, bu esnada gozlerinden yaglarin siiziildigi goriilmiistiir.®*
Burada Hz. Peygamber’i aglatan Ibn Mes’id’un sesinden ziyade ayette
dile getirilen inanmayanlarin kiyamette icine diisecekleri aciklt durumdur.
Zira o, Kur’an okunurken manay1 takip etmekte ve onun iizerinde
yogunlagsmaktadir. Bunun i¢in de; *Onun okuyusu harf harf yani tane tane
idi.” s

Ayni sekilde Hz. Peygamber, giiriiltiilii ortamlarda, yolculuk esnasinda
veya uykusuz bir sekilde Kur’an okunmasini hos karsilamamaistir.® Ciinkii
bu gibi durumlarda, okunan Kur’an’t dinlemek ve anlamak miimkiin
degildir.

En hayirli amelin az da olsa devamli olan amel oldugunu belirten® Hz.
Peygamber, Kur’an okuma konusunda da itidalli bir yaklagim benimseye-
rek; *En hayirli amel hatimden sonra tekrar hatme baglamaktir’s’ buyur-
mustur. Rivayetlere gore o, li¢ giinden kisa siirede hatim indirmeyi menet-
mis ve buna gerekce olarak da Kur’an’1 li¢ glinden 6nce hatmeden kimse-
nin onu anlamamig olacagini sdylemistir.

Benzer sekilde sahabe de Kur’an okumada nicelik yoniine degil, bilakis
nitelik ydniine dnem vermistir. Nitekim Ibn Abbas, bu konuda; ’Agir agir
ve anlamint diigiinerek yalniz bir sure okumayi, Kur’an’in tamamini oku-
maktan daha ¢ok seviyorum,” demistir. Ayn1 sekilde Hz. Ali de; ’Kendisin-
de idrak ve anlayis bulunmayan ibadette haywr olmadig gibi, diisiinmeksi-
zin yapilan kiraatte de hayw yoktur,” buyurmustur.”

Biitlin bu verilere uygun olarak pek ¢ok ayet-i kerimenin sonunda, oku-
nan ayetlerin anlagilip kavranmasi gerektigini ifade eden kavramlar yer
alir. Bunlardan bazilarini sdyle ifade edebiliriz:

1. SEMA’(gleadl); ISTIMA” (glaiul): Sozlitkte; “kendisiyle seslerin
isitildigi kulaktaki isitme giicli"nii veya “bizatihi isitme ve dinleme fiili”’ni
ifade eder.” Buna uygun olarak Kur’an’da, bazen isitme organi olan kula-
g1; “Allah onlarmn kalplerini ve kulaklarint mihiirlemistir...”,” bazen de
dogrudan isitme eylemini ifade etmek ic¢in kullanilmistir: “Siiphesiz onlar,
vahyi igitmekten uzak tutulmuslardir.””

¢ Buhari, “Fadaili’Kur’an”, 33, 35; Miislim, “Miisafirin”, 247-248.

6 Tirmizi, “Fadailii’Kur’an”, 23; Ebl David, “Salat”, 349; Nesai, “Iftitah”, 83.

65 Eba Zekeriya Yahya Nevevi, et-Tibydn fi Adabi Hameleti’l-Kur 'dn (Misir: 1960),
38-39.

 Buhari, “Rikak”, 18.

7 Ali Nasif, et-Tdcu’'I-Camiuli’l-Usil fi Ehdadisi 'r-Rdsil (Misir: 1961), 4: 6-7.

% Eba Davud, "Salat", 321.

% Abdullah Aydemir, Kur’dn’in Faziletleri (Izmir: 1982), 54.

" [sfehani, el-Miifreddt, 248. Ayrica bkz. Trc. Tiirker, Kur’dn Kavramlari Sozliigii,
743.

7! Bakara, 2/7.

72 Suara, 26/212.
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Bunun o6tesinde sema ve istimd’ kavramlari, bazen “anlama”, bazen de
“itaat etme” anlaminda kullanilir. Nitekim “dedigimi duymadin, isitmedin”
dendiginde, bundan “dedigimi anlamadin” anlami ¢ikar. Benzer sekilde
“sana sOyledigimi dinle” dendiginde, bundan “dedigime itaat et” manasi
anlasilir. Bu son anlamda Kur’an’da hem olumlu, hem de olumsuz olarak
soyle kullanilir: “... ‘Allah’in peygamberlerinden hicbiri arasinda ayirim
yapmayiz. Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Doniis sana-
dir’..“” ... (Peygambere kars1) ‘Isittik ve karsi geldik’, dinle, dinlemez
olas1’, ‘raina’ derler. Eger onlar “Isittik, itaat ettik, dinle ve bizi gozet’ de-
selerdi siiphesiz kendileri i¢in daha hayirli ve daha dogru olacakts; ...

Kur’an-1 Kerim’de isitme anlamini ifade eden semd ve istimd’ kavram-
lari, miiminler baglaminda olumlu, kafirler baglaminda ise olumsuz an-
lamda kullanilmistir. Bu durum bize, isitmeden kasdin ilgili ayet ve sure-
lerde verilmek istenen anlam ve mesajin dogru bir sekilde tasavvur ve te-
fekkiir edilmek suretiyle anlasilip kabul edilmesi oldugunu gosterir. Zira
bu husus, dogrudan Kur’an’da muhataplara yoneltilen ¢ok agik bir emirdir:
“Ey iman edenler! Allah’a ve Restliine itaat edin, isittiginiz halde O’ndan
yiiz gevirmeyin. Isitmedikleri halde isittik diyenler gibi olmayn.””s

Konumuz baglaminda semd ve istima’ kavramlari, dini tefekkdiriin ikin-
ci asamasini olusturur. Soyle ki okunan ayet ve surelerden maksadin hasil
olmasi icin onlarin iyice kulak verilerek dinlenmesi ve bdylece dogru bir
sekilde anlagilmasi gerekir. Nitekim hiikiim olarak Kur’an okumanin siin-
net, dinlemenin ise vacip oldugu ifade edilmistir.” Bu husus Kur’an’da
sOyle dile getirilir: “Kuran okundugu zaman ona kulak verin, dinleyin ki
merhamet olunasiniz.””

2. AKIL (J&): Sozliikte; asil kok anlami itibariyla; “bir nesneyi yaka-
lamak veya birakmamak iizere tutmak, alikoymak, korumak veya ona ya-
pismak” vb. manalara gelir. Terim olarak akil; a) “Bilgiyi kabul etmeye
hazir olan kuvve”, b) “Insanm bu kuvveyle kazandig1 bilgi” olmak iizere
iki farkli mana ifade eder.” Kur’an-1 Kerim’de, daha ziyade ikinci anlamda
kullanilmustir: “Iste biz, bu temsilleri insanlar icin getiriyoruz; fakat onlart
ancak bilenler diigiiniip anlayabilir.””

Kur’an-1 Kerim’de aki/ kavrami, farkli gekimleriyle birlikte yaklasik elli
ayette geger. Genel olarak bu kavram, ayet-i kerimelerin sonlarinda; “...

3 Bakara, 2/285.

™ Nisa, 4/46. Isfehani, el-Miifredat, 248-249. Ayrica bkz. Tre. Tiirker, Kur dn Kavram-
lar1 Sozliigii, 744.

> Enfal, 8/20-21.

76 Ebu Bekr Ibnii’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur dn (Kahire: 1974), 2: 827-828.

7 A’raf, 7/204.

8 [sfehani, el-Miifreddt, 354. Ayrica bkz. Trc. Tiirker, Kur’'dn Kavramlar: Sézligii,
1019.

" Ankebiit, 29/43.
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99

Umulur ki aklederler”, “... hi¢ akletmez misiniz” “...akleden kimseler i¢in
...”, vb. tarzinda kullanilir. Buna gore Allah Teala, s6z konusu ayetlerde
insanogluna ilahi buyruklarini bildirmis, hemen ardindan da ondan bunlari
dogru bir sekilde anlamasini istemistir: “... Allah size iste boylece ayetle-
rini agiklar ki diisiiniip hakikati anlayasiniz.”

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde, orada anlatilip dile getirilen 6giit
ve nasihatlerin ancak onlar1 dogru bir sekilde anlayip akleden kimselere
fayda verecegi ifade edilir: “... Iste bunlarda akillarini kullanan bir toplum
i¢in ibretler vardir.”*' Buna gore sayet lizerinde geregi gibi diistiniiliip dog-
ru bir sekilde anlasilmryorsa, ilgili ayetler onlar1 okuyana gereken fayday1
vermeyecektir. Nitekim ¢ogu yerde muhataplar, ilgili ayetleri dogru oku-
yup diizgiin anlamamakla itham edilmistir: “Andolsun, size i¢inde sizin
icin &giit bulunan bir kitap indirdik. Hala akletmiyor musunuz?”’** Bu nok-
tada Kur’an’a gore gerek Ehl-i kitabin, gerekse miisriklerin yanilgiya diis-
me nedeni, akillarin1 su veya bu gerek¢eyle dogru kullanmayip Kur’an
ayetlerini dogru anlamamalaridir: “Kitab’1t okuyup durdugunuz halde
kendinizi unutur da baskalarina mi iyilikle emredersiniz? Akliniz1 kullan-
miyor musunuz?”’

Sonug itibartyla Kur’an’daki kullanimu itibartyla aki/ kavrami, muhata-
b1 dogru dini tefekkiire sevk eden; bunu basaranlar1 dven, bagaramayan-
lar1 ise yeren ¢ok onemli kavramlardan biridir. Okunan ayetler baglaminda
akil kavrami devreye girdiginde, dogal ve kagimilmaz olarak ortaya onlarin
dogru bir sekilde anlasilmas1 ¢ikmaktadir: “... Iste bunlar Allah’in size
emrettikleridir. Umulur ki diisiiniip anlarsiniz.”s

3. ILIM (a): Sozliikte; “bir seyi hakikatiyle idrak etmek” anlamina
gelir. Bu, iki sekilde olur: a)Bir seyin zatini idrak: Bu durumda, su ayet-i
kerimede oldugu tizere tek mef’ul alir: .. .sizin bilmediginiz, Allah’in bil-
digi kimseleri ...”* b) Bir seyin (bilgisinin) kendisinde olup olmadigina
hiikmetmek: Bu durumda, su ayet-i kerimede oldugu iizere iki mef’ul alir:
“... Eger siz de onlarin inanmig kadinlar olduklarini anlarsaniz ...”% Bu
kokten tiireyen ta’lim kelimesi ise, muhatabin belli manalar1 tasavvur et-
mesi i¢in nefsin/aklin ilgisini uyandirmay1 veya muhatabin aklinda bir iz
olusuncaya kadar belli bir seyi tekrarlamay1 ifade eder: “Rahman, Kur’an’1
ogretti.”

99 ¢¢

80 Bakara, 2/242.

81 Ra’d, 13/4.

82 Enbiya, 21/10.

8 Bakara, 2/44.

8 En’am, 6/151.

8 Enfal, 8/60.

8 Miimtehine, 60/10.

¥ Rahman, 55/1-2. Bkz. Isfehani, el-Miifieddt, 355-356. Ayrica bkz. Tiirker, Kurdn
Kavramlar: S6z11igii,1024.



26 | DIYANETILMIDERGI * CILT:54 © SAY:4 * EKIM-KASIM-ARALIK 2018

Ilim kavramu, farkli gekimleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok zik-
redilen kavramlardan biridir. Toplamda yaklagik 700 kiisur yerde gecer.
Bunlari 6nemli bir kisminda i/im, mutlak anlamda Allah’a izafe edilir. Zira
pek ¢ok ayetin sonunda Yiice Allah’in “el-Alim” ismi zikredilir: “... O, her
seyi hakkiyla bilendir.”® Mutlak ilmiyle hem gayb, hem de siihiid alemini
eksiksiz bilen Yiice Allah, Hz. Adem’den itibaren insanoglunu bir yandan
akil ve duyular vasitasiyla bilgi edinebilme yetenegi bahsederken, diger
yandan da gondermis oldugu ilahi vahiyler araciligiyla onu dogru bilgi yo-
niinden siirekli desteklemistir: “Allah Adem’e biitiin isimleri, 6gretti.”®

Allah Teala, insanoglunu hem akli ilimler yoniinden, hem de nakli ilim-
ler yoniinden farkli imkan ve potansiyelde yaratmistir. Bu noktada insana
diisen gorev ve sorumluluk, her meselede daha dogru ve giizel olana ulasa-
bilmek i¢in kendi sinirlarini zorlayarak bilgisini siirekli artirmaya c¢alis-
maktir. Zira bu konuda Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: “Biz kimi diler-
sek onu derecelerle yiikseltiriz. Zira her ilim sahibinin iistiinde daha iyi
bilen birisi vardir.”

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, bir Miisliiman i¢in en giivenilir bilgi kay-
nagidir. Zira o, Kur’an vahyi sayesinde kendisini diinya ve ahiret mutlulu-
guna ulagtiracak en saglam verilere ulasmis olur. Buna uygun olarak
Kur’an ayetlerinin pek ¢cogunda okuyucu daima daha fazla ve giivenilir
bilgi sahibi olmaya yonlendirilir: “(Restliim!) De ki: Hig bilenlerle bilme-
yenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlar1 hakkiyla diisii-
niir.”" Bu noktada Allah’a karsi gérev ve sorumluluklarini en iyi sekilde
ancak bilgi sahiplerinin getirebilecegi vurgulanir: “Kullari i¢inden ancak
alimler, Allah’tan (geregince) korkar. Siiphesiz Allah, daima {stiindiir, ¢cok
bagislayandir.”?

Biitlin bu hususlar birlikte degerlendirildiginde, Kur’an vahyinde oku-
yucuyu dini tefekkiire yonelten en 6nemli kavramlardan birinin i/im oldu-
gu goriliir. Nitekim i/im, muhatab1 okudugu Kur’an ayetlerini anlamaya,
bu onu dogru diisiinceye, bu da neticesinde sahibini Allah’a kulluga gotii-
recektir: ... Allah’a kulluk edin. O’na kars1 gelmekten sakinin. Eger bil-
mis olsaniz bu sizin i¢in daha hayirhdir.”?

4. FIKIH (43ilY): “Fikih” kelimesi, sozliikte; “mevcut bir bilgi aracili-
giyla mechul bagka bir bilgiye ulasma” anlamina gelir. Bu noktada o, ilim-
den daha 6zel bir anlam igerir. Terim olarak fikih, Islam dinine ait hiikiim-
leri bilmeyi ifade eder. Bu baglamda Hz. Peygamber, amcasmin oglu Ibn

8 Bakara, 2/29.

8 Bakara, 2/31.

0 Yasuf, 12/76.

ol Ziimer, 39/9.

2 Fatir, 35/28.

% Ankebit, 29/16.
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Abbas’a: “Jasill 4xle 5 ol 3 468 2N/ Allahim! Onu dinde fakih kil ve ken-
disine Kitab'in izahim ogret.” seklinde dua etmistir.*

Aym kokiin “48&/tefakkuh” kalibi, mutlak anlamda “bir seyin bilgisine
sahip olmay: talep edip onun pesine diismeyi ve kendini ona hasretmeyi”
ifade eder. Bu anlamda Kur’an’da, syle buyrulmustur: “Miiminlerin hepsi-
nin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir gurup
dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) don-
diiklerinde onlar1 ikaz etmek icin geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.”*

Kur’an-1 Kerim’de inang, amel ve ahlaka dair pek ¢ok husus izah edil-
dikten sonra ayet sonlarinda biitiin bunlarin dogru bir sekilde anlasilmasi
i¢in ayrintili olarak izah edildigi ifade edilir: “De ki: *Allah’in size {istii-
niizden (gokten) veya ayaklarinizin altindan (yerden) bir azap gondermege
ya da birbirinize diisiirlip kiminize kiminizin hincini tattirmaya giicii yeter.”
Bak anlasinlar diye ayetlerimizi nasil agikliyoruz! Bu noktada inkarcila-
rin bu denli acik ve ayrintili izahlar1 anlamamakta direnmeleri, sert bir dil-
le kinanur: ““... Kendilerine bir iyilik dokunsa *Bu Allah’tan’ derler; basla-
rina bir kotiiliik gelince de *Bu senden’ derler. "Hepsi Allah’tandir’ de. Bu
adamlara ne oluyor ki bir tiirlii laf anlamiyorlar!”*” Benzer sekilde miina-
fiklar da, art niyetli olarak Miisliimanlarin aleyhine pek ¢ok hile ve tuzak
pesinde kogmuslardir. Onlarin durumu da, su sekilde kinanir: “Onlar: Al-
lah’1in elgisinin yaninda bulunanlar i¢in hi¢bir sey harcamayin ki dagilip
gitsinler, diyenlerdir. Oysa goklerin ve yerin hazineleri Allah’indir. Fakat
miinafiklar bunu anlamazlar.”*

Sonug itibartyla Kur’an ayet ve surelerinden geregince istifade etmenin
yolu, muhatabin iyi niyetini muhafaza etmekle birlikte aklin1 ve gonliinii
okudugu ayet ve sureleri dogru bir sekilde anlamaya vermesinden gegmek-
tedir. Bu ise, ancak onun beraberinde dogru anlayis bulunan diizgiin bir
dini tefekkiir boyutuna ge¢mesiyle miimkiin olur. Nitekim bu hususta
Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “O, sizi bir tek nefisten (Adem’den) ya-
ratandir. (Sizin i¢in) bir kalma yeri, bir de emanet olarak konulacaginiz yer
vardir. Anlayan bir toplum i¢in ayetleri ayrintili bir sekilde agikladik.”

IIL. “KUR’AN’I BENIMSEYiP OZUMSEME” BAGLAMINDA DiN{i
TEFEKKURE DAIR BAZI KAVRAMLAR:

Dini tefekkiiriin ii¢lincii agamasini, okunup anlasilan Kur’an ayet ve su-
releri iizerinde yogunlagsmak suretiyle onlardan benimsenmek iizere 6giit

% Buhari, “Tlim”, 17; Miislim, Fadailii s-Sahabe, 138.

95 Tevbe, 9/122. isfehani, el-Miifreddt, 398. Ayrica bkz. Trc. Tiirker, Kur ’dn Kavramla-
r1 Sozliigii, 1137-1138.

% En’am, 6/65.

97 Nisa, 4/78.

% Miinafik(n, 63/7.

* En’am, 6/98.
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ve dersler ¢ikarmak olusturur. Zira inansin inanmasin Arapg¢a bilen hemen
herkes Kur’an’dan bir seyler anlamaktadir. Fakat anlasilan bu bilgilerin
muhataba fayda vermesi, ancak onlarin samimi bir sekilde 6ziimsenerek
benimsenmesiyle miimkiin olabilmektedir: “(Restlim!) Siiphesiz ki Ki-
tab’1 sana hak olarak indirdik. O halde sen de dini Allah’a has kilarak (ihlas
ile) kulluk et.”'e

Bu baglamda Hz. Peygamber, Kur’an’1 her okuyusunda onu adeta tekrar
yasamig ve onun hitaplarina aninda karsilik vermistir. Nitekim o, tesbih
ayetleri geldiginde ‘Siibhdnallah’ veya ‘Allahu Ekber’ demis, dua ve istig-
far ayetleri geldiginde dua ve istigfar etmis, timit ve dilek ayetleri geldigin-
de Allah’tan 1yi seyler dilemis, azap ayetleri geldiginde Allah’a sigmmustir.'!

Hz. Peygamber’in anlamay1 da igeren okuyus tarzi, anladiklar {izerinde
tefekkiir ederek onlar1 benimseyip i¢sellestirmeye dayanan bir okuyustur.
Nitekim o, bir giin kendisine; ‘Yd Resulallah! Sa¢larinizda beyazliklar be-
lirdi’ diyen Hz. Ebl Bekir’e; ‘Sagimi ve sakalimi Hid, Vikia, Miirselat,
Nebe’ve Tekvir stireleri agartti,” diye karsilik vermistir.'”? Bu surelerde an-
latilan sey, Kiyamet ahvalinin siddeti, 6ncekilerin i¢ine diistigi durum ve
kendi immetinin karsilasacagi akibettir. Yani onu yaslandiran husus, bu
surelerin gizemli yapisi veya lafizlar1 degil, bilakis onlarin icerigini iyice
benimseyip 6ziimsemesidir.

Benzer sekilde Sahabe’nin Kur’an 6grenme ve okuma yontemi de, bii-
yiik 6l¢iide onu anlama ve benimseyip 6ziimsemeye dayanmaktadir: ‘Biz,
Kur’dn’dan on dyet ogrenince, bunlardaki helal, haram, emir ve yasaklar
iyice 6grenip hazmetmeden sonraki on dyete ge¢mezdik.”'” Bu, miinferid
bir tutum olmay1p sahabenin Kur’an karsisindaki genel tavrini yansitmak-
tadir. Nitekim Abdullah b. Omer’in Bakara suresini 6grenmek icin sekiz
yil gaba sarf etmesi, Hz. Omer’in ise, ayn1 sureyi on iki y1lda 3renebilmis
olmas1 ve bitiminde siikiir i¢in kurban kesmesi bunu gostermektedir.'*

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de, okuyucuyu ayet ve sureler iizerinde
onlart 6ziimseyecek sekilde yogunlagsmaya yoneltip sevkeden ¢ok sayida
kavram mevcuttur. Dini tefekkiirlin 6ziinli olusturan bu kavramlardan bir-
kacin1 sOyle ifade edebiliriz:

1. ZIKR (SY): TEZEKKUR (83): Sozliikte, “zikr” kelimesi; “ez-
berlemek, hatirlamak, anmak, yad etmek ” gibi anlamlara gelir. Zikr, daha
ziyade “bir bilginin zihinde hazir hale getirilmesi, onun kalpte/akilda ya da
dilde hazir bulunmas1” anlamindadir. Bunlardan kalp/akilla olan zikr, ha-
tirlama ve anmayi, dille olan zikr ise, anma ve yad etmeyi ifade eder. Su
ayet-i kerimede, zikr kavrami her iki anlami birden ifade edecek sekilde

107 imer, 39/2.

101 Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din (Kahire: 1967), 1: 363.

192 Abdurrezzak b. Hemmam San’ani, el-Musannef (Beyrut: 1971), 3: 368.
183San’ani, el-Musannef, 3: 380.

% Taberi, e/-Cdmiu’l-Beydn, 1: 35-36.
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kullanilmigtir: “Hac ibadetlerinizi bitirince, babalarinizi andiginiz gibi,
hatta ondan daha kuvvetli bir sekilde Allah’1 anin...”'%

Insanoglunun hem aklia, hem kalbine, hem de diline yonelik gok farkli
anlam boyutlarina sahip olan zikr kelimesi, farkli tiirevleriyle birlikte
Kur’an’1n en énemli anahtar kavramlarindan biridir. Oncelikle insana Al-
lah’in son ilahi buyruklarini bildirip hatirlatmasi itibariyla bizatihi
Kur’an, kendisini “ez-Zikr” olarak adlandirmistir: “Kur’an’1 kesinlikle
biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.”'* Kur’an’in insanogluna
yaptig1 uyar1 ve hatirlatma basit anlamda degil, bilakis onu diinya ve ahi-
ret mutluluguna kavusturacak mahiyettedir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim,
kendisini aynt zamanda muhatabini derin bir dini tefekkiire yoneltecek
tarzda “zikr”in daha giicliisii ve beligi olan “zikrd” kavramiyla niteler:
“(Bu), kendisiyle insanlar1 uyarman, inananlara 6giit vermen i¢in sana in-
dirilen bir kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir siiphe olmasin.”'””

Kendisini “zikr” kavramiyla niteleyen Kur’an vahyi, biinyesinde yer
alan ayet ve surelerin gonderilis gayesini de yine ayn1 kavram ve tilirevle-
riyle sOyle ifade etmistir: “(Bu) Bizim inzal ettigimiz ve (hiikiimlerini iize-
rinize) farz kildigimiz bir stredir. Belki diistintip 6giit alirsiniz diye onda
acik secik ayetler indirdik.”

Gergek anlamda dini tefekkiir, hatirlama, akilda tutma, lizerinde diisiin-
me, diislindiiklerinden sonug ¢ikarma, bunlar1 6ziimseme ve diizgiin bir
sekilde dile getirme gibi birbirini tamamlayan anlam boyutlar1 igerir. Bii-
tiin bu farkli anlam boyutlari, “zikr” kavraminda ve bilhassa onun tiirevi
olan “tezekkiir” kavraminda gayet net bir sekilde aciga ¢ikar. Genel iislubu
itibartyla Kur’an’da pek ¢ok ilahi buyruk dile getirildikten sonra muhatap
“tezekkiir” kavrami esliginde bunlar {izerinde diisiiniip ders ¢ikarmaya da-
vet edilmistir: “Elbette goklerin ve yerin yaratilmasi, insanlarin yaratiima-
sindan daha biiyiik bir seydir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Korle goren,
inanip iyi amellerde bulunanla kétiiliik yapan bir olmaz. Ne kadar az diisii-
niiyorsunuz!”!%

Sonug olarak Kur’an’in gonderilis gayesi, dini tefekkiiriin 6ziinii olustu-
ran ayet ve surelerdeki mesajlar1 6ziimseme ve onlardan ders ¢ikarmadir.
Bunu en iyi sekilde ifade edip ortaya koyan kavramlardan biri “zikr” ve
onun tlirevleridir. Buna gore samimi kimseler, Kur’an vahyindeki emir ve
buyruklar1 okur, anlar ve benimseyip 6zlimser, buna karsin samimi olma-
yan kimseler her ne kadar onlar1 okusalar ve anlasalar da benimseyip
o0ztimsemedikleri i¢in kendilerinden istifade edemezler: “Biz, onlarin akil-

15Bakara, 2/200. Isfehani, el-Miifiedat, 181-182. Ayrica bkz. Tre. Tiirker, Kur 'dn Kav-
ramlari Sozliigii, 573.

Hicr, 15/9.

107 Araf, 7/2.

18N, 24/1.

19Fatr, 40/57-58.
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larin1 baglarina toplamalari i¢in bu Kur’an’da (gesitli ikaz ve ihtarlar) tiirlii
sekillerde tekrar ettik. Fakat bu, onlara, daha da kag¢ip uzaklagsmaktan bagka
bir sey saglamiyor.”"

2. FIKR (A): TEFEKKUR (8&): Sozlitkte “fikr” kelimesi; “bir
seyl 0grenme gayesiyle maluma dogru meyleden kuvve” anlamina gelir.
Bu kokten tiireyen “tefekkiir” ise bu kuvvenin aklin bakis agisina gore (fi-
kirler arasinda) dolagsmasini ifade eder. Bu, hayvanlarin 6tesinde yalnizca
insana ait bir ozelliktir. Tefekkiir, konusu itibariyla ancak insan aklinda
(kalp) bir sureti olusmas1 miimkiin olan varliklar i¢in miimkiin olur. Bu
baglamda Yiice Allah, bir stretle vasfedilmekten miinezzeh oldugu igin
Hz. Peygamber, soyle buyurmustur: “Allah’in nimetlerini tefekkiir ediniz,
ama O’nun kendisini degil.”""

Calismamizin baghigini olusturan “dini tefekkiir” tabiri, dini meseleleri
atadan dededen geldigi haliyle kulaktan dolma olarak degil, bilakis her birini
lizerinde diisiinlip mahiyetini ve gayesini 6grenerek kabul etmek i¢in goste-
rilen fikri ¢cabayi ifade eder. Nitekim bu baglamda Arapca’da “fikr” kelime-
sinin, “bir seyin 6zline ulagmak i¢in kabugunu elle siirtiip ovmak™ anlamina
gelen “ferk/& ¥ kelimesinden tiiredigi ifade edilmistir. Buna gére maddi
hususlarda “ferk/<%”, mana ve diisiinceye dair hususlarda ise, “fikr/_28” ke-
limesi kullanilir.? Bu anlamda olmak iizere Kur’an’da, muhataplardan
Kur’an ayet ve surelerini ylizeysel bir sekilde okuyup gegmemeleri, bilakis
onlar lizerinde gonderilis gayelerini iyice 0grenip 6zlimseyecek sekilde dur-
malari istenir: “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman igin ve diisiiniip
anlasinlar diye sana da bu Kur’an’1 indirdik.”'

Kur’an-1 Kerim’de tefekkiir kavrami, iki farkli baglamda gecer. Bunlar-
dan ilki, bizzat Kur’an ayet ve sureleri lizerinde yapilmasi gereken fefekkiir
eylemidir. Zira Kur’an’da muhkemin yani sira miitesabih, nasihin yani sira
mensuh, mutlakin yani sira mukayyed, viicuhun yani sira nazair, vb. pek
cok farkli husus mevcuttur. Bu tiir yetleri yilizeysel bir bakisla zahiri tizere
anlayip kabul etmek kisiyi yanilgiya siiriikkler. Bu nedenle bilhassa bu tiir
ayetlerin dogru bir sekilde anlasilip 6ziimsenmesi, ancak {izerlerinde ciddi
bir dini tefekkiir ¢cabasi sarf etmekle miimkiindiir. Bu durumun zorunlu bir
geregi olarak Kur’an-1 Kerim’de hem gaib, hem de muhatap sigasiyla pek
cok yerde ayet ve sureler lizerinde tefekkiir edilmesi istenir: “... Sen onlara
bu kissayi anlat, belki tizerinde diisiiniirler.”"

Bunun 6tesinde Kur’an’da tefekkiir kavrami, daha ziyade Allah’in ev-
rende yaratmis oldugu varliklar ve onlar i¢in sabit kildig1 diizen baglamin-

0jsra, 17/41.

W Siiyati, el-Camiu s-Sagir (Musir: ts), 1: 136.

12{sfehani, el-Miifieddt, 398-399. Ayrica bkz. Tre. Tiirker, Kur dn Kavramlar: Sozliigi,
1139.

"3Nahl, 16/44.

14 A’raf, 7/176.
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da kullanilmigtir. Bunlardaki ortak vurgu, insanin Kur’an ayetlerinde zikri
gegen evrene ve hayata dair gercekleri dogru bir sekilde kavrayip 6ziimse-
meleridir. Bunun i¢in Kur’an okurken mutlaka beraberinde ciddi bir dini
tefekkiir boyutunun da olmasi gerekir: “Hangi biriniz, kendisi ihtiyarlamig
ve ¢ocuklart da gii¢siizken, altlarindan irmaklar akan, hurma, {iziim ve her
cesit meyveleri bulunan bahgesinin, atesli bir kasirganin kopmastyla yan-
masini ister? Diisiinesiniz diye Allah size ayetlerini boylece agiklar.”'’s

Sonug olarak tefekkiir kavrami1 Kur’an-1 Kerim’in, tefekkiir eylemi de
Kur’an okumanin en 6nemli unsurudur. Zira Kur’an vahyi, Yiice Allah’in
insan aklina ve gonliine hitap eden son ilahi vahyi oldugu gibi, Kur’an oku-
manin gayesi de ayet ve surelerdeki mesajlar1 benimseyip 6ziimsemek sure-
tiyle fikri, ameli ve ahlaki yonden hidayet bulmaktir. Bu ise, ancak diizgiin
bir dini tefekkiir eylemiyle miimkiin olur: “Eger biz bu Kur’an’1 bir daga
indirseydik, muhakkak ki onu, Allah korkusundan bas egerek, parca parga
olmusg goriirdiin. Bu misalleri insanlara diisiinsiinler diye veriyoruz.”!'s

3. TEDEBBUR (:): “Tedebbiir” kelimesi, kok itibartyla; “bir nesne-
nin arka kismi ve gerisi” anlamina gelen “diibiir/ 3> kelimesinden tiiremis-
tir. Her seyin bir 6n kismi (kubul/dié) ve gorilinen tarafi oldugu gibi, bir de
goriinmeyen arka plan1 ve devami s6z konusudur. Bu kdkten tiireyen “ted-
bir/_onX” kelimesi, “bir isin veya olayin arkasini, gerisini veya sonucunu
planlay1p diizenlemek” anlamina gelir. Goklerde ve yerde her seyi basi ve
sonuyla uyumlu bir biitiin olarak diizenleyip isleten Allah Teala’dir: “Al-
lah, gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetir...”"” Yiice Allah, kendisi
adina bu isle belli melekleri gérevlendirmistir: “Isleri diizenleyenlere an-
dolsun.”!®

Bu noktada, beser olarak bir sey hakkinda hiikiim verirken onun sadece
goriinen On yiiziine bakmamiz yeterli olmaz. Bilakis meselenin her iki
yoniini birden dikkate almak suretiyle ortaya biitiinciil bir yaklagim tarzi
koymak gerekir. Zira ¢ogu zaman 6n planda olan disg goriiniim aldatic1 ve
eksik olur. Onemli olan meselenin goriinmeyen arka planini ve kaynagini
tespit etmektir. Nitekim su ayet-i kerimelerdeki kullanimlar, buna uygun
diiser: ... ‘Sabaha ¢ikarlarken mutlaka onlarin ardi kesilmis olacaktir.”,'?
“Boylece zulmeden toplumun koki kesildi...”

Tedebbiir kelimesi, “bir isin, meselenin veya olayin arkasini ve sonucu-
nu iyice diisiinmek”™ anlamina gelir. Bu anlamda mubhtelif tiirevleriyle bir-

15sBakara, 2/266. Bkz. Mustafa Cetin, “Kur’an’da Tefekkiir Kavrami”, DEU llahiyat
Fak. Dergisi 8 (Izmir, 1994): 43-59.

"*Hagr, 59/21.

7Secde, 32/5.

8Naziat, 79/5. Isfehani, el-Miifredat, 166. Ayrica bkz. Tre. Tiirker, Kur ’an Kavramlar:
Sozliigii, 532-534.

9Hicr, 15/66.

120En’am, 6/45.
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likte ilgili ayet-i kerimelerde, Kur’an’1n iyice anlasilip 6ziimsenerek okun-
masi gerektigini ifade etmek iizere kullanilmistir: “(Restliim!) Sana bu
miibarek Kitab’1, yetlerini diisiinsiinler ve akli olanlar 6giit alsinlar diye
indirdik.”!

Miisliimana yarasan sey, Kur’an okurken ilgili ayetler {izerinde geregin-
ce tedebbiirde bulunarak onlar1 iyice anlayip 6ziimsemesidir. Zira inkarci-
lar, Kur’an’1 bu sekilde ona hakkini vererek okumadiklari igin elestirilmis-
lerdir: “Onlar Kur’an’1 diisiinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitli mi?”'2

Bunun o6tesinde Kur’an’da, bir tiir meydan okumayla biitiin insanlik
onun lizerinde inceden inceye diigiiniip onu 6ziimsemeye davet edilmistir.
Zira Kur’an’in Allah katindan gelen hak kitap olusunun en énemli goster-
gesi onda herhangi bir ¢eliski bulunmamasidir: “Kur’an’1 durup diisiinmii-
yorlar m1? Eger o Allah’tan bagkasindan gelseydi, onda pek ¢ok aykiriliklar
bulurlardi.”'»

Sonug itibartyla Kur’an okumaktan maksat, insan1 diinya ve ahiret mut-
luluguna ulastiran ilahi gergeklerle bulusturacak olan dogru dini tefekkiiriin
onlinli agmak ve ona bu konuda saglam bir zemin hazirlamaktir: “O, Rab-
binize kavugacaginiza kesin olarak inanmaniz i¢in her isi diizenleyip ayet-
leri agiklamaktadir.”'?

4. NAZAR (L&Y): “Nazar” kelimesi, sozliikte; “a) Bir seyi gérmek i¢in
gozli o yone dogru ¢evirmek, b) Bir hususu acele etmeden tekrar tekrar
dikkatle diigiinmek, c) Aragtirma ve incelemeden sonra elde edilen bilgi
veya kanaat” gibi farkli anlamlara gelir. Bu kelimenin fiil hali, “L_J\” harf-i
ceriyle kullanildiginda “bakmak” anlamint ifade eder: 1 ) G bt S
&dld Ci/(Insanlar) devenin nasil yaratildigima bir bakmazlar mi?”'25 Ayni
fiil, “‘;” harf-i cerlyle ise “dusunup tefekkiir etmek” anlamini ifade eder:

uaﬁf‘} sl s Sl a1 55 15l /Goklerin ve yerin hiikiimranhgm, .
dusunmuyorlar mi?”12¢ Kaynaklarda nazar sdzcigiiniin avam arasmda
daha ziyade “gorme/bakma”, havas arasinda ise “basiret/diisiinme”
anlaminda kullanildig1 ifade edilmistir.'’

Nazar kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de farkl: tiirevleriyle birlikte yiizii as-
kin yerde gegmektedir. Bu yerlerin 6nemli bir kisminda, kelimenin; “acele
etmeden, tekrar tekrar dikkatle diisinmek” anlami 6n plana ¢ikar. Nazar
kelimesinin bu manadaki kullanimi, konumuz a¢isindan biiyiik 6nem arze-
der. Soyle ki Yiice Allah, bu kavram aracilifiyla bizlere Kur’an’da

12184d, 38/29.

122Muhammed, 47/24.

123Nisa, 4/82.

124Ra’d, 13/2.

125 Gagiye, 88/17.

126 A°raf, 7/185.

2isfehani, el-Miifreddt, 518-519. Ayrica bkz. Tre. Tiirker, Kur 'dn Kavramlar: Sozligii,
1446-1448.
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vahyettigi ayet-i kerimelerin yiizeysel bir sekilde okunup anlagiimasini de-
gil, bilakis din tefekkiire zemin tegkil edecek sekilde acele etmeden, tekrar
tekrar ve dikkatlice diistinmek suretiyle okunmasini, bdylece onlarda yer
alan mesajlarin iyice benimsenip &ziimsenmesini emretmis olmaktadir:
“De ki: *Goklerde ve yerde neler var, bakin (da ibret alin!)’...”28

Kur’an-1 Kerim’de, insanoglunun ibret alip ders ¢ikarmasi i¢in bir yan-
dan sik sik evrende yasanan tabii hadiselere atifta bulunulurken, diger yan-
dan da kissalar araciligiyla gegmis milletlerin kotii sonlarma dikkat cekilir.
Her iki baglamda da, “nazara/>%% fiiline yer verilmekle birlikte, bilhassa
geemiste yasamus giinahkar, yalanci, fesat ¢ikaran, ... milletlerin akibetleri
konusunda su iki kullanim adeta standart birer kahp olmustur: “.3 |5 J8
el Al 8 ek Tk & o “N1/De ki: Yeryiiziinde dolasin, sonra (pey-
gamberleri) yalanlayanlarin sonunun nasil olduguna bakin!”,' I et A1)
218 e ol Ale H8 a1k = ¥) & /Onlar, yeryiiziinde gezip de
kendilerinden 6ncekilerin akibetlerinin nice olduguna bakmadilar m1?”1%°

Sonug itibartyla nazar kelimesinin farkl tiirevleriyle birlikte kullanim-
lar1, bizlere Kur’an okumaktan maksadin ayetler ve onlarda verilen mesaj-
larin dogru bir sekilde benimsenip 6ziimsenmesi oldugunu gostermektedir.
Bu ise ancak onlar iizerinde ciddi bir dini tefekkiir eylemiyle miimkiin ola-
bilecektir. Dolayistyla Kur’an vahyi, bir yandan muhatabin dini tefekkiire
davet ederken, diger yandan da ona iizerinde tefekkiir edecegi dogru ve
saglam veriler sunmaktadir.

IV. “KUR’AN’I YASAMA” BAGLAMINDA DiNi TEFEKKURE
DAIR BAZI KAVRAMLAR:

Dini tefekkiiriin dordiincii agamasini, okunup anlagilan ve 6ziimsenip
benimsenen Kur’an mesajlarinin gereginin yerine getirilmesi; yani yasan-
masi olusturur. Zira Kur’an’in gonderilis gayesi, insanliga sadece diigiince
bazinda ilahi kaynakli bir takim teorik ger¢ekleri bildirmek degil, bilakis
bunlarin fert ve toplum bazinda pratik olarak diizgiin bir sekilde yasandigi
ideal bir diinya diizeni tesis etmektir.

Hz. Peygamber, bu hususu carpici misaller esliginde su sekilde ortaya
koymustur: “Kur’dn’1 6grenin ve okuyun. Biliniz ki Kur’dn’1 6grenip oku-
yan ve onun gereklerini yerine getiren kimse igin i¢i misk dolu olup giizel
kokusu her yere yayilan kaba benzer. Kur’an’1 bildigi halde okumayan ve
onunla amel etmeyen de agzi sicimle bogulmus kaba benzer"' O, bu ag1-
dan insanlar arasinda sOyle bir tasnif yapmustir: “Kur’dn okuyup geregini
yerine getiren halis miimin, tadi ve kokusu giizel turun¢ meyvesi gibidir.

128Ytnus, 10/101.

129En°am, 6/11. Bkz. Neml, 27/69; Ram, 30/42.

130R{m, 30/9. Bkz. Fatir, 35/44; Yasuf, 12/109; Mii'min, 40/82; Muhammed, 47/10.
B1San’ani, el-Musannef, 3: 376; Tirmizi, “Fadailii’]-Kur’an”, 2.
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Kur’an okumayan fakat geregiyle amel eden miimin de tadi giizel, fakat
kokusu olmayan hurmaya benzer. Kur’dn okuyup geregince amel etmeyen
miinafik, kokusu giizel fakat tadi aci feslegen gibidir. Kur’an okumayan
miinafik ise, tadi da kokusu da act ve kotii olan Ebu Cehil karpuzu gibidir.”'*

Bu noktada selef alimlerinin Kur’an okuma anlayisini tam olarak ortaya
koymast itibartyla Ibn Kayymm el-Cevziyye nin su sozleri, olduk¢a anlam-
hidir: *Kur’an okumaktan maksat, onu anlamak, diisiinmek, muhteviyatini
ogrenmeye ¢alismak ve geregince amel etmektir. Kur’an’in okunmasi ve
ezberlenmesi, manasini anlamaya bir vesiledir... Kur’dnt anlamak ve
tizerinde diigiinmek imant olgunlastiri: Manasini anlamadan ve diisiinme-
den yapilan okuyus ise, miiminin de giinahkdrin da yapabilecegi bir sey-
dir..”'»

Ayni sekilde Mekki b. Ebi Télib de Kur’an okumaktan maksadin onu
anlamak ve onunla amel etmek oldugunu belirterek Kur’an’t anlamadan
okuyan kimseleri; ‘Anlamini bilmedigi seyle nasil amel edecek?’ diyerek
yadirgamigtir.'*

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de okuyucuyu 6ziimseyerek benimsedigi
ayet ve surelerin gereklerini yerine getirmeye yoneltip sevkeden ¢ok sayida
kavram mevcuttur. Dinf tefekkiiriin gayesini gdsteren ve neticesini olustu-
ran bu kavramlardan bir kacini soyle ifade edebiliriz:

1. iITTIBA’ (gLus¥): “ittiba” kelimesi, sozliikte; “bir seyin izini veya bir
kimsenin adimin takip etti, onu izledi” anlamina gelen “tebia/a” fiilinden
tiiremistir. Bir seyi izlemek, iki farkli sekilde olabilir: a) Maddi anlamda
bedenle takip etmek, b) Emri ve buyrugu altina girip itaat etmek. “ittiba”
kelimesinde, bunlardan daha ziyade ikinci anlam 6n plana ¢ikar. Kur’an-1
Kerim’de s6z konusu kavramin bu ve diger tiirevleri, s6z konusu anlami
ifade edecek sekilde sikga kullanilmistir: ““... Her kim hidayetime téabi
olursa onlar i¢in herhangi bir korku yoktur ve onlar {iziintii gekmezler.”'*s

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin 6niine genel anlamda ilki Allah’1n ve onun
Resullerinin, ikincisi seytanin ve ona uyanlarin olmak tizere iki farkli yol
konur. Muhataplardan bu iki yoldan ilkine sikica uyup ikincisinden siddet-
le kaginmalari istenir. Bu baglamda her iki yol i¢in de olumlu ve olumsuz
formuyla “ittiba” fiili kullanilir: “Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur.
Buna uyun. (Bagka) yollara uymayin. Zira o yollar sizi Allah’in yolundan

122Byhard, “Fadailii’l-Kur’an”, 26; Miislim, ‘“Miisafirin”, 243.

133 Cevziyye, Ibn Kayyim, Zddii’l-Medd (Misir: 1973), 1: 88.

134 {smail Karagam, Kur'dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (istanbul: ts),
114-115.

135Bakara, 2/38. Isfehani, el-Miifieddt, 69. Arica bkz. Tre. Tiirker, Kur dn Kavramlari
Sozliigii, 272-273.
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ayirir. Iste sakinmaniz icin Allah size bunlari emretti.”36, “Ey iman eden-
ler! Hep birden barisa girin. Sakin seytanin pesinden gitmeyin. Ciinkii o,
apagik dismaninizdir.”'3’

“Ittiba” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de farkli formlariyla birlikte iki yiize
yakin ayet-i kerimede gegmektedir. Bu durum, Kur’an’in emirleri, nehiyle-
ri ve diger mesajlar1 baglaminda onlar1 benimseyip gereklerini yerine getir-
menin ne denli biiyiik 6nem arzettigini ¢ok acik bir sekilde ortaya koyar:
“Iste bu (Kur’4n), bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir. Buna uyun ve
Allah’tan korkun ki size merhamet edilsin.”!*

Buna gore Kur’an’a uygun bir dini tefekkiir eyleminde okuma, anlama
ve Oziimsemenin Otesinde “ittiba”; yani onun buyruklarma uyup geregini
yerine getirme boyutunun da bulunmasi zaruridir. Aksi takdirde muhatap
ister istemez su ilahi kinamaya maruz kalacaktir: “Ey iman edenler! Yap-
mayacaginiz seyleri nigin soylilyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri soyle-
meniz, Allah katinda biiyiik bir nefretle karsilanir.”'**

2. IMSAK (dwss¥l): ISTIMSAK (lwainadl): Sozlitkte “mesk/<ias” ve
“imsak/<uwl” kelimeleri, “bir nesneye yapismak, onu yakalayip tutmak ve
korumak™ gibi anlamlara gelir. Bu, maddi anlamda oldugu gibi, manevi
anlamda da olabilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, maddi anlamda sdyle
buyrulur: “... Gogii de, kendi izni olmadikga yer {izerine diismekten ko-
rur...”'*" Manevi anlamda ise sOyle buyrulmaktadir: “Bosama iki defadir.
Bundan sonrast ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir...”!*!

Kur’an-1 Kerim’de, bu kdkten tiireyen bazi kelimeler, Yiice Allah’mn kut-
sal kitabindaki buyruklarini kabul edip benimseme ve bunlarin geregini ye-
rine getirme anlaminda kullanilmistir. Bu kelimelerden biri, fiilin tef’il ba-
bindaki hali olan “messeke/éha”dir. “Kitab’a simsiki sarilip namazi dos-
dogrukilanlar var ya, iste biz boyle iyilige ¢aliganlarin ecrini zayi etmeyiz.”'*

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in buyruklarini benimseyip bunlarin gerekle-
rini yerine getirme anlaminda daha ziyade bu fiilin istif’al babindaki “is-
timsak/dbasinl” formu kullanilmistir. Bu baglamda 6ncelikle Hz. Peygam-
ber’den Kur’an’da kendisine emredilmis olan buyruklara siki sikiya
uymasi istenir: “Sen, sana vahyedilene simsiki saril. Siiphesiz sen, dosdog-
ru yoldasin.”' Bunun 6tesinde mecazi bir ifadeyle Kur’an vahyi tarafin-
dan bildirilen Isldm inancini benimseyip bunun gereklerini yerine getiren
kimseler “gok saglam bir kulpa yapismis” olarak nitelenir: ... lyi davra-

3¢En’am, 6/153.

137Bakara, 2/208.

3¥En’am, 6/155.

139Saf, 3-2/16.

1“Hac, 22/65.

41 Bakara, 2/229. Isfehani, el-Miifredadt, 488. Ayrica bkz. Trc. Tiirker, Kur dn Kavram-
lar1 SozIiigii, 1364-1365.

142 A’raf, 7/170.

19 7Zuhruf, 43/43.
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nislar icinde kendini biitiiniiyle Allah’a veren kimse, ger¢cekten en saglam
kulpa yapigmistir.”'#

Biitlin bu hususlar dikkate alindiginda, Yiice Allah’in insanoglundan ta-
lebinin Kur’an vahyinde bildirilen hususlar1 benimseyip bunlar1 eksiksiz
bir sekilde yerine getirmek oldugu gayet net bir sekilde anlasilmaktadir. O
halde Kur’an vahyi baglaminda s6z konusu olan bir dini tefekkiir eylemin-
de, mutlaka onun buyruklarimin pratige aktarilip yasantiya gegirilmesi bo-
yutunun da mevcut olmasi gerekir.

3. IKAME (&&Y)): “ikame” kelimesi, sozliikte su ti¢ farkli anlam
boyutuna sahip olan “kiydm/sL8” kokiinden tiiremistir: a) Allah’in yaratmis
oldugu bir varligin veya sahsin kendi varligini ikamesi. Su ayet-i kerime,
bu manaya 6rnek teskil eder: “Hurma agaglarindan, herhangi birini kesme-
niz veya oldugu gibi (ayakta) birakmaniz hep Allah’in izniyledir...”'*, b)
Bir seyi gozetip koruma, bakma ve muhafaza etmek: “Ey iman edenler!
Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun...”'*, ¢)
Bir seye azmetmek: “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman
yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yikaym...”"

Kur’an-1 Kerim’de, “kiydm/sL&” kokiinden tiiremis ¢ok sayida kelime
mevcuttur. Bunlarin en énemlilerinden biri, “ikAme/2<G dir. “Bir seyi ika-
me etmek”, onun hakkini tam olarak vermeyi ifade eder. Bu baglamda
Kur’an’da namazin emredildigi ve oviildiigii her yerde “namaz kilmak”
i¢cin daima “ikametii’s-salah” tabiri kullanilmistir: Clinkii namaz, igindeki
ve disindaki sartlarla birlikte biinyesinde pek ¢cok gaye ve fayda barindiran
kompleks bir ibadettir. Dolayistyla namazi tam olarak kilmak, ancak onu
ikame etmekle; yani ona biitiin sartlariyla birlikte hakkini tam olarak
vermekle miimkiindiir: “...namaz1 kilanlar, .../ Sl C),-.\e.{s'ﬂ\}”“‘s, “Namaz1
kilim, .../ $5Zall | sagl 57149

“IkaAme/4<)” lafz1, Kur’an-1 Kerim’de namaz disinda pek ¢ok farkli hu-
susa “hakkini tam olarak vermek” anlaminda kullanilmistir. Bu baglamda,
su ayet-i kerimede;““aligveriste 0l¢ii ve tartiy1 tam olarak yapmak” anlamin-
da kullamlmistir: “Olgiiyii adaletle tutun ve eksik tartmaym.”'s Su ayet-i
kerimede ise, “sahitligi diiriist bir sekilde ifa etmek” anlamindadir: ...
Sahitligi Allah i¢in (dogru) yapin...”'!

%L okman, 31/22.

S Hasr, 59/5.

146Maide, 5/8.

4TMaide, 5/6. Isfehant, el-Miifreddt, 431-432. Ayrica bkz. Tre. Tiirker, Kur’dn Kavram-
lart Sozligii, 1227-1228.

148Nisa, 4/162.

149Bakara, 2/43.

150Rahman, 55/9.

S1Talak, 65/2.
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Konumuz baglaminda, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh, Hz. Musa, Hz. Isa,
vb. biitiin peygamberlerden elgisi olduklari islam dinini ikAme etmelerinin
istendigi bildirilmistir: “Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin.”'s
Bunun anlami, Islam dinini inang, ibadet-muamelat ve ahlak boyutuyla bir-
likte bir biitlin olarak teblig edip hayata gecirmeleridir. Bunun tam olarak
gerceklesebilmesi ise, ancak s6z konusu peygamberlerin kendilerine gon-
derilen kutsal suhuf ve kitaplar1 ikdme etmeleriyle; yani onlarda yer alan
buyruklarin geregini diizgiin bir sekilde yerine getirmeleriyle miimkiindiir.
Nitekim bu hususta, Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Ey Kitap ehli! Tev-
rat’1, Incil’i ve Rabbinizden size indirileni geregince uygulamadik¢a bir
temeliniz olmaz” de.”'

Netice itibartyla Kur’an baglaminda gerceklestirilen bir dini tefekkiir
eyleminde mutlaka onda yer alan ilahi buyruklarin hayata gegirilmesine
dair bir boyut olmalidir. Bu ise, 6ncelikle bu yonde giiclii bir biling ve ni-
yet, ardindan iyi bir plan ve program ve son olarak da diizgiin bir tesebbiis
ve uygulamay1 gerekli kilar. O halde Kur’an okuyan bir Miisliiman, bu
esnada bir yandan ayet lafizlarini diizgiin bir sekilde telaffuz ederken, diger
yandan onlar1 dogru bir sekilde anlamaya calismali, ardindan okumus ol-
dugu ayetler iizerinde onlardaki mesajlar1 6ziimseyip benimseyecek sekil-
de ciddi bir tefekkiir eylemine girismeli ve neticede s6z konusu tefekkiir
eylemi onu harekete gecirip ilgili mesajlarin geregini yerine getirmeye sev-
ketmelidir.

Sonug¢

Kur’an iizerinde, ¢alismamizda belirttigimiz dort asamaya uygun olarak
gerceklestirilecek bir dini tefekkiir eylemi sonucunda ulagilmasi gereken
nihai gaye hiddyettir. Bu nedenle biz, burada bir sonug¢ yazmak yerine, dini
tefekkiir baglaminda Aiddyet kavramini kisaca tahlil etmek ve her iki kav-
ram arasindaki iliskiyi ortaya koyan bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

HIDAYET (&¢d): “Hidayet” kelimesi, sozliikte; “bir kimseye yumu-
sakca ve nazikce yol gostermek, ona kilavuzluk etmek, ya da onun dogru
yolu, yonii ve istikameti tutmasina ve benimsemesine vesile olmak™ gibi
anlamlara gelir. Bu baglamda, “cwll J) 5% ifadesi, “eve giden yolu gis-
terdim, kilavuzluk yaptim” anlamina gelir. Bu anlamda, bizler, her giin
Yiice Allah’a defalarca sOyle seslenmekteyiz: “Bize dogru yolu goster.” s

Kaynaklarda Allah Teala nin insanoglunu, dort farkli boyutta ve agama-
da hiddyet ettigi ifade edilmistir. Bunlardan ilki, onun her insana kendisini
hiddyete ulastiracak fitri donanimi vermesidir. Su ayet-i kerime, buna dela-

152Sira, 42/13.

13Maide, 5/68.

154Fatiha, 1/6. Isfehani, el-Miifiedat, 536. Ayrica bkz. Trc. Tiirker, Kur’'dn Kavramlari
Sozliigii, 1488.
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let eder: “O da: Bizim Rabbimiz, her seye hilkatini (varlik ve 6zelligini)
veren, sonra da dogru yolu gosterendir, dedi.”'s* Hiddyetin bu ile agamasi
dini tefekkiiriin ilki boyutu olan “Kur’an’1 okuma” arasinda soyle bir iligki
kurmamiz miimkiindiir: Kur’an vahyi aracilifiyla hiddyet bulacak kimse-
nin dncelikle dogustan onu gorecek, okuyacak, anlayacak, vb. asli meleke-
lere sahip olmasi gerekir.

Hidayetin ikinci agsamast, Yiice Allah’in peygamberleri araciligiyla ilahi
vahiylerin 15181 altinda insanoglunu hakka davet etmesidir. Su ayet-i keri-
me, buna delalet eder: “Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu goésteren on-
derler yaptik...”'** Hidayetin bu asamasi ile dini tefekkiiriin ikinci boyutu
olan “Kur’an’t anlama” boyutu arasinda soyle bir iliski kurmamiz miim-
kiindiir: Her peygamber, Allah’in kendisine bildirdigi ilahi vahiyleri kendi
milletine onlarin anlayacag dilde ve iislupta aktarmistir. O halde onlarin,
bu vahiyleri dogru bir sekilde anlamalar1 veya en azindan anlamaya ¢alig-
malar1 gerekir.

Hiddyetin ti¢lincli asamasi, Yiice Allah’in bizatihi siddyet bulan kimse-
ye bahsettigi muvaffakiyettir. Su ayet-i kerimeler, buna delalet eder: “Dog-
ru yolu bulanlara gelince, Allah onlarin hidayetlerini arttirir ve sakinmala-
i1 saglar.”'¥, “Kim Allah’a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya gotii-
riir.”* Hidayetin bu asamasi ile dini tefekkiiriin {iglinci boyutu olan
“Kur’an’mn buyruklarini benimseyip 6ziimseme” boyutu arasinda soyle bir
iliski kurmamiz miimkiindiir: Yiice Allah’in hiddyet bahsetmesi i¢in kisi-
nin belli bir ¢aba sarf ederek bunu hak etmesi, Kur’an’in muhatabini Aidd-
yete erdirmesi i¢in de yine muhatabin onun mesajlarini benimseyip 6ziim-
semesi gerekir.

Hidayetin dordiincii son asamast ise, Yiice Allah’in kulunu Cennet’e
sokmak suretiyle ona hiddyet etmesidir. Su ayet-i kerime, buna delalet
eder: “Hidayetiyle bizi (bu Cennet’e) kavusturan Allah’a hamdolsun! Al-
lah bizi dogru yola iletmeseydi kendiligimizden dogru yolu bulacak degil-
dik.”** Hidayetin bu son asamas ile dini tefekkiiriin dordiincii boyutu olan
“Kur’an’m emir ve yasaklarini yerine getirme; yani yasama” boyutu ara-
sinda da sdyle bir iliski kurmamiz miimkiindiir: Hiddyetin nihai anlamda
gergeklestiginin gostergesi sahibini Cennet’e ulastirmasi oldugu gibi, kisi-
nin Cennet’e girebilmesinin sartt da muhatabin Kur’an’in buyruklarini
diizgiin bir sekilde yerine getirmesi; yani yagsamasidir.

Bu noktada hiddyetin bu dort asamasinin diizenli bir tertibe tabi oldugu
ifade edilmistir. Oyle ki bunlardan ilkine sahip olmayan ikincisine, ikinci-
sine sahip olmayan ise (miikellef say1lmayacagi i¢in) tigiincii ve dordiincii-

155Taha, 20/50.
1Enbiya, 21/73.
15"Muhammed, 47/17.
18 Tegabun, 64/11.

199 A’raf, 7/43.
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stine nail olamaz.'® Tipk1 bunun gibi, Kur’an baglaminda, samimi bir Miis-
liimana ait dini tefekkiir eyleminin de gayesine tam anlamryla ulasabilmesi
icin onun ¢aligmamizda ortaya koydugumuz; a) Kur’an’1 okuma, b) Onu
Anlama, c¢) Buyruklarimi benimseyip 6ziimseme, d) Emir ve yasaklarini
yerine getirip yasama boyutlarini icermesi gerekir: “(Ey Muhammed!)
Dinleyip de soziin en giizeline uyan kullarimi1 miijdele. iste Allah’in dogru
yola ilettigi kimseler onlardir. Gergek akil sahipleri de onlardir.”

Bu baglamda Hz. Peygamber, Kur’an’t bunlarin disinda bir gaye ile
okumayi siddetle elestirmis ve bu konuda immetini uyarmistir: ’*Kur dn
hususunda gosteris yapmak, onunla ¢alim satmak kiifiirdiir.’'® Hatta o, mii-
nafiklarin daha ziyade Kur’an hafizlari arasina sizabilecegini belirtmis,'s
okudugu Kur’an’1 anlamayan, 6ziimsemeyen ve yasamayan kimselerin or-
taya ¢ikarabilecekleri problemleri su sekilde ifade etmistir: ’Sizin i¢iniz-
den dyle tipler tiireyecektir ki, siz onlarin namazlar: yaninda kendi namaz-
larmizi, oruglart yaninda kendi oruglarimizi, iyi isleri ve haywrlar: yaninda
kendi salih amellerinizi kiigiik goveceksiniz. Onlar, Kur’dn da okuyacaklar,
fakat Kur’dan’in feyz ve bereketi hangerelerini gegmeyecektirv. Onlar, okun
avi delip ¢iktigr gibi dinden ¢ikacaklar...”'*

Hz. Peygamber’in belirttigine gore, Kur’an’1 geregi gibi okuyup yasa-
mayanlarin sonucta ulasacaklar1 kaginilmaz akibet bellidir: *Kiydmet giinii
bir adam getirilir, Kur’an bunun karsisina bir insan kiliginda ¢ikar. Geti-
rilen bu adam, Kur’an’in farzlarini ihmal etmis, sinirlarini ¢ignemis, yap
dediklerini yapmamig, yapma dediklerini yapmuis biridir. Kur’an bu kisiyi
Allah’a soyle sikayet eder: Ya Rab! Benim dyetlerimi ne kotii biri ezberle-
di! Smrlarimi ¢ignedi, farzlarumi yapmadi, bana uymayt terk etti, giinah
saydigim seyleri isledi. Kur’an ortaya deliller koyarak davasim siirdiiriir.
Bunun iizerine; ‘Al bu adami, ne haliniz varsa gériin, denir. Onu elinden
yvakalar ve yiiziistii cehenneme atincaya kadar pesini birakmaz.”'
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THE SEMANTIC UNVERSE OF
THE CONTEMPLATION IN THE
QURAN
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(674
Tefekkiiriin yeniden tesekkiilii konusu, kendi iginde
itirazlar, aforizmalar, yeni soluklar tasidig1 hissini veren
bir 6ne ¢ikis hamlesi gibi degerlendirilebilir. Kur’an ve
Islam eksenli dini tefekkiiriin yeniden islenmesi, bu bag-
lamda tiim boyutlariyla varolus diinyamiza aktarilmaya
calisilmasi, kanaatimize gore, katmanli yapilar halinde
betimlenebilecek iistiin ¢cabalari, hatta tam bir adanmiglig
gerektirmektedir.

Nereden baslanilmasi gerektigi sorusuna yansitilabile-
cek en giiclii projektor de, tefekkiiriin semantik gok adala-
r1 sayilabilecek olan, Kur’an’daki semantik birimlerdir.
Bu yazinin konusu da, tefekkiire iligkin bazi temel kav-
ramlar ve onlari mensup oldugu semantik evreleri siste-
matik bir sekilde irdelemek olmustur. Kendi bakis agimi-
za uygun bir bigimde, bazi semantik alanlar1 vurgulayarak
bunu yapmaya calistik. En-Nazar, et-tevessiim, et-Taharri,
el-Kird’a, et-Tembhis, el-Fikr/et-Tefekkiir, et-Tevesstim/
et-Tahassiis, er-Riisih/er-Réasihiin ve el-Ibda / el-Bedi’
gibi anahtar sézciiklerin gerek asli, gerekse izafi/ser’1 ba-
kimdan, tefekkiir kiiresinde gosterimde bulunduklart
mana mertebelerini ortaya koymaya ¢aba sarf ettik.

Anahtar sozciikler: Tefekkiir, inga ve tesekkiil, Kur’an,

Semantik alan, Oziimseme ve 6zgiinlesme ibda.

ABSTRACT

The subject of reforma-
tion of contemplation can
be considered as a stand-
out move that gives the
feeling that it contains
objections, aphorisms and
new breaths. The reproduc-
tion of the Qur’anic and
Islamic-oriented religious
contemplation, and the
attempt to translate it into
our world of existence in
all its dimensions, requires,
in our view, great efforts,
even a complete commit-
ment, which can be descri-
bed as layered structures.

The strongest projector,
which can be reflected in
the question of where to
start, is the semantic units
in the Qur’an, which can be
considered as the semantic
sky islands of contemplati-
on. The subject of this
paper is to examine some
basic concepts and their
semantic phases in a syste-
matic way. We tried to do
this by emphasizing some
semantic areas in accordan-
ce with our own point of
view. We tried to put
forward the levels of mea-
ning of the keywords,
which are shown in the
sphere of contemplation,
both in terms of original
and relative structures such
as al-Badi al-Nazar, al-ta-
vassum, al-Taharri, al-Qira-
at, al-Tamhis, al-Fikr/
al-Tafakkur, al-Tawassum/
al-Tahassus, al-Rusuh/
al-Rasihun and al-Ibda/
al-Badi.

Keywords: Contempla-
tion, construction and
formation, Qur’an, Seman-
tic Areas, assimilation and
origination (ibda).
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istince ve tefekkiiriin mahiyeti kadar,
@ meydana gelis siirecleri; olustugu yer ya
da zihinsel ruhi mekan, ayni bi¢cimde
onlar1 dile getirme, digartya aktarma ve sunma
araglari, yani dil de son derece dnemlidir. Gerge-
gin temel ve kurucu iki yanin1 olusturduklarindan,
insan ilgisi de ylizyillar boyunca bir yandan dii-
siince ve tefekkiiriin i¢sel, batini dahili tekevviin
stireclerine, diger yandan da bu siirecler esnasinda
meydana geldigi belirtilen fikrin, diisiincenin; ge-
nis anlamiyla ‘tefekkiir aksiyonu’nun dile getiril-
mesi imkaniyla hep yakin olmustur. Bu sebeple,
mantik, ahlak, egitim vb. konularla yakindan ala-
kadar olan bilimler bilhassa insanin dahili istidat-
larina bagl olarak, bilginin insanda olugumuna
dikkat ¢ekmis, bu muhtevada, bilen (alim) bilinen
(malum) ve bilme (ilim) miinasebetine vurgular
yapilmistir. Daha da 6zelde, bilme ediminin mer-
kez iissii olarak, insanin hem bir ayricaligi hem de
istiinliigii baglaminda, duyu organlarina (havdss-1
hamse) atifta bulunulmus, 6zellikle beseri idrak
ve sezgi, diger bir ifadeyle akil ve kalb/ruh, sezgi
yetilerine giiclii isaretler yapilmis; bu baglamda,
dinin temel metni Kur’an’daki ‘akil, kalb, goniil,
vd.” kavramlar1 besleyen, onlara gii¢lii gonderme-
lerde bulunan kavram alan ve diisiince adalarina
sik sik gondermelerde bulunulmustur.

Diger yandan, bilhassa bilen bilinen ikilisi ara-
sinda olusan bir semere olarak bilginin tanim ve
tasnifi yapilmis; 6zellikle, ‘dogru ve gecerli bilgi’
tanimina dikkat ¢ekilirken, bunun karsit1 olan di-
ger durumlara, mesela yanlig, yalan, asilsiz, uy-
durma, vb. vasiflar1 tasiyan bilgi cesitlerine de
hem epistemolojik hem de ahlaki ve kognitif ba-
kis ag1s1 altinda dikkat ¢ekilmistir. Bu yolla da di-
yalektik bir stire¢ icinde, dogru ve gergek bilginin
elde edilmesine tesvik yapilirken, yanlis, hatali ve
asilsiz bilgiden de bireyler, toplumlar uzak tutul-
maya caligilmigtir.

Biitiin medeniyetler i¢in s6z konusu olabilece-
gi gibi, Islam medeniyetinin temel kurucu metni
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olan Kur’an da, kendi inang, diislince ve ahlak modelini olustururken, ayni
zamanda bunlar dile getirecek dilsel simgelerini, daha gergek bir kulla-
nimla kendi 6z anlamsal dil birimleri ve isaretlerini de sunmus; bunlar va-
sitastyla, varligin evi oldugu dile getirilmis olan kendi Kur’ani dil vasatin-
da varlik, hayat, kiiltiir, insan ve evren, vb. gerek fenomenolojik gerekse
metafizik ve eskatolojik deger algilarini ifsa etmistir. Zaten degil mi ki, ‘dil
varligin evi ve bir ifsadir’, ya da diyebiliriz ki, dil, ‘anlamaya ve bilmeye
konu olan sey/nesne ile onu anlayabilme yetisine sahip birey arasinda olu-
san’ bir sonug, onun varlik alanina ¢ikmasina imkan veren ise dil araci
tizerinden sozciiklerdir, ciimlelerdir.

Bu noktada belirtmek gerekir ki, insan sosyal bir varlik olarak, ayn1 za-
manda da, dilsel bir varliktir ve dilin mevcudiyeti, insanla diger varliklar/
canlilar arasindaki varlik-yokluk sinirini tegkil eder. Bu bakimdan, birer
anlamsal (semantik) semboller gibi niteleyebilecegimiz sozciikler, dilsel
ve fonetik (sessel) simgeler, aslinda kodlanmis birer varlik ve varolus ifsa-
s1 gibi durmaktadirlar.

Daha sonra semantik dokiimiinii ve anlam delaletlerini sunacagimiz
Kur’an’in semantik ve dilsel birikimi de 6zii bakimmdan diisiinmeye en
genis planda 6nem verdiginin bir gostergesi olarak, son derece zengin bir
yekilin ihtiva etmektedir. Bilhassa Yaraticinin varlik ve ef’aline delil teskil
eden sunumlarin pesinden ya da bu sunumlarin yapildigi esnada vaki olan
kullanimlar, diigiinme ve tefekkiiriin, bilimsel birikim ve onun insa giicii-
niin 6ne ¢ikarilip vurgulanmasi olarak, hep diistiniip tefekkiirde bulunma-
nin geregine; bunun, varlik ve varolus i¢in —ki biling ve diisiince s6z konu-
su oldugunda var olan tek varlik insandir- yagamsal ehemmiyetine dikkat
cekmekte, muhataplari, bilhassa miiminleri ilim ve tefekkiir konusunda
aydinlamaya davet etmektedirler.

Bu giiniin bilim ve tefekkiir diinyasinin aslinda kollektif ve evrensel bir
birikim oldugunu vurgularken, bilhassa Miisliimanlar 6zelinde belirtmek
gerekir ki, temelde Kur’an’in varlig1 ve insan1 bilme yolundaki koklii tes-
vikleri, pesinden Hz. Peygamber’in bilme ve tefekkiirde bulunmaya dair
coskulu tesvik ve yol gostericiliginin biiyiik bereketiyle, Kur’an miiminle-
ri daha ilk c¢aglan itibariyle, hem ice dogru hem de disa dogru bilmek,
varlig1 sahih bir bilisle taniy1p kodlamak, bu yolda ger¢eklesmis kadim ve
cagdas birikimlerden istifade edip faydalanmak adina, sadece 6vgii ve gip-
taya layik olan biiyiik cabalar ortaya koymuslar; bunun dogal bir sonucu
olarak da, pek tabii ki, ilim, tefekkiir, aydinlanma ve irfan iizerinde yiiksel-
mis pek cok toplum modelleri, kentler, bilim aletleri ve bilim alanlar1, bun-
lara dair goz alic1 terminolojik kiilliyyat viicuda getirmislerdir. Pek ¢ok
cografyada ispati viicut ederek gelismeye devam etmis olan Kur’an diisiin
ve medeniyeti, kimi kabullere gore 6zellikle 17. yiizyildan itibaren parlak-
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ligin1 ve drnekligini yitirmeye baslamis; buna bagli olarak, bu durum top-
lumsal ve bilimsel alanlarda da derin olumsuz etkiler meydana getirmistir.

Suna inaniyor ve kuvvetle benimsiyoruz ki, Islam medeniyeti ve Kur’an,
0zii bakimindan ilme ve tefekkiire varolussal diizlemde 6nem vermektedir;
bilim ve tefekkiiriin, buna bagli olarak ilmi diisiince ve elestirinin, bu yolda
yeni yollar ve istikametlere siilik etmenin bulunmadigi bir tarih kesiti veya
zaman boyutu, ancak karanliktir, zulmettir; bu, aktiiel tarih agisindan bile
olsa, onun bize yakinligina bakilmaksizin, ayni sekilde modern ve simdiki
bir karanlik boyutudur; uzak dogunun terimiyle belirtirsek, diinyay1 ve in-
sanlig1 tehdit edecek olan bir ‘karanlik ¢ag’ yani ‘Kali yuga’.

Kur’an vahyi, evrensel gercegin son formu olarak Hz. Muhammed’e
vahyedildi. Daha ilk sézctigii “Oku!” olan bu varlik ve hakikat Paradigma-
st, bir inang¢ ve ahlak anlayis1 ikame etmesi yaninda, bilgiye, olgularin ad-
landirilmasina dair de kendi kadim ilkelerini getirdi.

Kitab’ta nihai ifadesini bulmus olan iman ve teslimiyetin aydinlatilmasi,
anlatilmasi ve paylagilmasi amacini gergeklestirmek igin, her tiirlii bilgi ve
bilgi nesnesinin ilgi alania dahil edilmesini zaruri gordii. Toplumsal ya-
sanmigliklardan oldugu kadar, bizi kusatan tiim nesnel tezahiirlerden de
bilgi, marifet elde edilmesini tesvik etti. Daglara, oradan goklere, derken
ayagmin altina hali gibi yayilip serilmis olan yere dikkatli ve sistemli ba-
kislarla bakmamiz, kimi zaman dogrudan, bazen de zimni yollardan bizler-
den hep talep edildi ve edilmektedir de.!

Bu sembolik ve kurucu sartlarda biz, iman ve inan¢ hayatin1 salt soyut
ve sozsel teyitlerle gergeklestiremeyecegimizi; bilakis, i¢erden disariya
dogru genisleyen bir dalgalanma ve spiral bi¢cimli hareketle, dis diinya ile
de ylizlesmesi, onun karsimiza ¢ikardigi degerlerinden de haberdar olmak
zorunlulugunu anliyoruz. Bunu, imanin temel metni olan Kur’an’daki tes-
viklerin bir sonucu olarak, imanin bilgi, gozlem, yeni tasarimlar ve ifade-
lerle desteklenmesi; temellendirilmesi, goriiniir ve hissedilir hale getirilme
merhalesi olarak gorebiliriz. Miisliimanlarin ilimler tarihindeki miistesna
eserlerine dair kaynak cag olarak niteleyebilecegimiz bu evrede, Miislii-
manlar, iste mecazi isterse hakiki manada olsun, ‘bilginin, tefekkiir ve fikir
rlizgariin hangi yonden olduguna bakmaksizin, hep almiglar, anlamaya
calismislar; kendi ebedi mesajlarinin igerigi ile daimi bir yiizlestirme, niha-
yet sentezleme cabasi i¢inde bulunmuslardir. Kur’an vahyinin kendi cog-

' Mesela, R E g u;}a—u Sl (Gasiye, 88/17-20); el o Kl b ) 55kaiy
G sha% 8330 cupa sl el Gl 8 6 & 3 e O £l (a0 A Lo wﬂ‘) (A’raf, 7/185;
yine bkz. Yusuf 12/109; Riim, 30/9; Muhammed, 48/10; Kaf, 50/6); & O3 3l 535
ubﬁt@.ﬂbwd&.ﬂ\ }hS\ﬂh;mC)M\}mmb;);iﬁ;L;‘..:JS«_\\_:JMM;J;E;M;M\
eﬂj@u\«’a.u_,).u\ \J\a‘).u‘_r“ ‘))}:ﬂmuﬂfq}:}wu\.ﬁ)ﬂ}u}u‘)ﬂ}u&\qu_\L\;_s«Lu\J
Osied @}ﬁé <Y (En’am, 6/99; yine bkz. Al-i imran, 3/137; Yanus, 10/101; Ankebit,
29/20; Rtm, 30/42) ayetleri bu baglamda 6rnek olarak hatirlanabilir.
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rafyasindaki epistemolojik deger ve birikimlerden oldugu kadar, kadim
kiiltiirlerin birikim ve kayitlarindan da en st diizeyde istifade etme ciheti-
ne gitmisler; boylece, kisa zaman i¢inde goz alic1 bir basari olarak deger-
lendirilebilecek olan, Islam medeniyetinin yiikselis temellerini atmislardir.
Miiteakip donemlerdeki, diger medeniyetlerle metinler lizerinden diyalog
kadar, onlarin bagyapitlarinin Arapcaya ¢evrilmesi seklindeki bilyilik kog-
nitif/bilgisel ve epistemolojik faaliyetin zeminini de, bilgiye dair bu para-
digma ve kelimenin tam anlamiyla, filozofik tavir teskil etmistir.

Iman ve akidenin spekiilatif/tefekkiiri ve ta’abbudi bir sekilde koklesme-
si yaninda, daha da énemlisi, bu ilk kurucu ¢aglarda, Miisliiman zihin disa
da yonelmis; her bakimdan, kendisinin tek diinya ve cografya olmadiginin
bilinciyle, 6teki medeniyet ve kiiltiirlere de ilgi duyarak, kendisini, esas tez
olarak onlar karsisinda konumlandirma cesaretini hep sergilemistir.

Miisliiman tefekkiir siirecini bir anlamda ‘ag¢ik tefekkiir’, ‘haywrl ve ya-
rarly’ kullanim modalitesine yiikselten en temel dzellik ise Islam’m, 6ziin-
de bilgi, marifet, hakikat, varlik ve varolus alanlarina kars1 ¢ok derinlerde
hissedilen, biiyiik bir ‘Telos: Gaye’ diinyasina dogru akis halindeki bilgi,
aydinlanma; karanligi ve bilinmezlikleri giderme tutkusudur! Bu tutku,
herhangi bir sey i¢in, pratik ya da diinyasal bir hedef ugruna varliga eklem-
lenmis olan yiizeysel istek ve arzudan ¢ok ilerde, insanin kendi ciizi varligi
ve diinyasina iligskin olmasi yaninda, ayni zamanda ve daha koklii bir sekil-
de varligin, var olanlarin ve varolusun tamamina, onun durum ve mahiye-
tine yonelik varolussal ilmi bir Romantizm’dir. Ozne varlik insan/miimin
ile digindaki tiim var olanlar arasindaki bilingli ve kesintisiz bir bilgi akta-
rimi, bilim ve buna dayali sonuglar elde etme (istihrac, istinbat) diyalekti-
gini ifade eder. Bir baska ifadeyle, bilgi ile bilgi nesnesi arasindaki miina-
sebet, kulluk bilincinin nitelik ve tezahiiriinii de etkileyecek bir sekilde, bir
kulluk duyarligi ve kusaticiligi benzeri, Miisliiman kimseyi tiim varligi ile
kusatma altina alan; hatta tiim 6zel varolus durumlar1 ve sinirlarinin 6tesin-
de, onun 6znel varligini ve varolusunu anlamli kilan bir yonelimdir. Bilgi
ve anlama perspektifinde nasil ki miimin ile bilgi nesnesi arasinda hicbir
bosluk, uzaklik ve yabancilik s6z konusu degilse, bunun gibi iman temelli
bir hayat da bilme, bilgi, tefekkiir, tedebbiir vb. varlig1 ¢6ziimleyici, irdele-
yici; ondan ulasilabilecek gizil deger ve hakikatlere iletici aktivitelerin hep
yanindadir ve yakinindadir.

Tefekkiir faaliyetlerine bizi yonelten bilgi nesnesi lizerinde muhtelif te-
fekkiir etkinliklerini isaretleyen ve vurgulayan anlamsal soz kiimelerine ve
sozciiklere goz attigimizda da kendimizi sanki coskusuna kaptirdigimizi
duyumsayacagimiz denli yogun ve ¢ok yonlii semantik bir birikimle yiiz
ylize buluruz. Gerek dilsel medlulii, gerekse baglamsal delalet imkanlar
itibariyle son derece anlamli, biitiinciil ve dinamik bir nitelik tasiyan bu
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temel kavramlar ve delalet hususiyetleri bizleri, sanildiginin aksine, ¢ok
giiclli, varliga bitigik ve de son derece etkin bir ilim, tefekkiir ve yiiksek
medeniyet tasavvuruna ve realitesine yonlendirmektedir.

Kur’an diinyasinda * Tefekkiiriin Semantik Evrenine’ dalmadan 6nce, bil-
gi ve tefekkiirlin olusum siireciyle alakali olarak bazi tespitler yapmak uy-
gun olacaktir. Bu yondeki tespitleri, genel ve ortak gozlemlere, deneyim ve
tespitlere mutabik bir sekilde, genel bilgi tarihinin durumundan oldugu ka-
dar, kisisel deneyimlerimizden de yararlanarak ortaya koymaya calisacagiz.

Semantik bir ifadeyle, en azindan iki sahis miinasebetli bir etkinlik olan;
siirecin sonunda ulasilan netice, fikir, bilgi vb. ise iiglincii ve en énemli bir
unsur olarak ortaya ¢ikan tefekkiir stirecinde, birbirini izleyen ve diizenli
bir basamak olusturan bes asamadan sz edilebilir. Bilginin elde edilmesi
ya da hiir fikrin, goriisiin olusturulmasi1 yolunda 6ngoériilen bu merhaleler,
birbirlerinden kopuk ve miinasebetsiz olmayip, aksine bir sebep netice ba-
gintisi iginde birbirleriyle irtibathidirlar. Denilebilir ki, bu merhalelerin her
birinden sirayla ve diizenli olarak ge¢mek, siray1 ihmal etmemek mutlaka
zorunlu degilse de, bilgi ve tefekkiiriin gecerli, anlamli ve kalici bir deger
olusturabilmesi i¢in, tefekkiiriin kendi zihinsel ve fenomenal kosullar1 i¢in-
de yiiriitmek ¢ok daha saglikli olacaktir. Boylece nihai fikre ve bilgiye dog-
ru yol alinirken, saglikli bilgi ve tefekkiiriin olmazsa olmaz gereklilikleri
atlanmamus, biitiin unsurlar gz 6niinde bulundurulmus olacaktir. Bunun
bir diger ifadesi ise, tefekkiir ve fikirde herhangi bir boslugun, zafiyetin
meydana gelmemesi; ulasilan her fikri sentezin gelecegi dogru yeni tez ve
postiilalar olusturma giiciine sahip olmasidir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, bizim bu hususta yapacagimiz tespitler ve
ongoriiler, her ne kadar temellendirilmisler ise de, yine de 6znel, kurgusal
ve zihinsel gemalar olmaktan 6teye gegmezler. Kisaca, sonug icin bazi yol
haritalart.

Bilgi ve tefekkiiriin psikolojisi ve sosyolojisi, muhakkak ki ¢ok miistes-
na bir ugras sahasidir. Yani, bilgi ve tefekkiiriin ni¢in, neden ve niye’sini
ortaya koymak; burada egemen olan duygusal ve amagsal (teleolojik) ge-
reklilikleri ortaya ¢ikarmak, bilgi felsefesi ve iiretim etkinliginin en belir-
gin tayin edicileridirler. Su sebeple ki, bilgi ve tefekkiir bir yandan insan
bireyine; onun ferdi nitelik, toplumsal konum ve maddi ulasilabilirlikleri-
ne/imkanina bagl iken, diger yandan bilgi ve tefekkiiriin hiyerarsik bir ka-
rakter arz eden harici ve nesnel baglamina da son derece bagimlidir. Buna
gore bilgi ve tefekkiir siireci, en temel motivi olarak ihtiya¢ duymak, giiclii
olmak, haberdar olmak, tanimak gibi saikler tarafindan kiskirtildigi, hare-
kete ge¢irildigi gibi, bilginin yine bir bilgi objesi olmas1 bi¢iminde, kiimii-
latif tefekkiirii daha ileri, yiiksek, farkli, hatta duyulmadik noktalara tagima
motivasyonu tarafindan da tesvik edilir. Kisaca ¢oklu amil ve uyaranlar
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tarafindan harekete gegirilen; esasen insan varliginin ontik yap1 ve mahiye-
tinde de varolus ve isleyip temellerini bulan tefekkiir, ¢cok cesitli kapsamlar
altinda sayisiz tikel ve tlimel konulara yonelir. Sonu¢ bakimindan ise, te-
fekkiir faaliyetinin konusu, 6znenin kendisi de dahil, diislinceyi ¢evreleyen
evrendir, maddi tinsel tim alemdir.

Buna gore diyebiliriz ki, bilgi ve tefekkiiriin olusmasi, zaman zaman
psikolojik ve sosyolojik i¢ amillerin, kiiltiir ve medeniyet 6zelliklerinin de
karigtig1, su merhalelerden gecerek gerceklesmektedir.

I- TEFEKKURUN TESEKKUL MERHALELERI

Birinci merhale: Bilgi nesnesi ve diinyasiyla birlesme/ittisal.

Zihinsel ya da epistemolojik veya gozlemsel bir bulusmanin (iltika), bir
temas ve ittisalin s6z konusu oldugu bu merhalede, merkezi faktor olarak
Ozne yer alirken, ayrica bilgi nesnesine tevecciih edildigi esnada, bagka
vasitalar da insan benine onun kognitif yapisina katki saglarlar. Biz bu asa-
may1 dolaysiz, dolayli gézlem ve temas, ayrica bilgiye dair referans kay-
naklar1 ve teknolojik yardim unsurlarinin kullanildig: ilk adi ve hareket
olarak adlandirabiliriz. Bu asamada akil ve mukayese edici yeti, bir bakima
bilgi ve tefekkiir konusu tarafindan davet edilmekte, sonucta da, cok muh-
telif formlar altinda zuhur edebilecek olan zihinsel, kognitif bir yanma/tu-
tusma meydana gelmektedir. Bu noktada, Kur’an’daki nazar, tefekkiir, se-
yir ve siillik edimine davet eden ¢agrilari, tefekkiir ve diislince tiretiminin
bu ilk agamasiyla iligkilendirebiliriz.

Bu birincil asama da tabi ki, 6zne ile nesne arasinda kendiliginden, zo-
runlu olarak, irade ve biling, hatta tercih ve tevecciih s6z konusu olmayan,
mekanik bir karakter tasimamaktadir. Bilakis, bu asamada 6zne-nesne mii-
nasebeti, iradeyi devreden ¢ikarici zorlamalar (ilcaat) disinda, bitiiniiyle
bir yonelim ve arzu mekanizmasi olarak karsimiza ¢ikar. Bir bagka ifadey-
le, kendi 6zel durumu i¢inde meknuz/potansiyel olarak sahip olunan yone-
lim ve ilgi yetisi, birey ve toplum tarafindan tetiklenir. Burada son derece
onemli bir islem gerceklestirilmelidir, diisiincesindeyim. Bu, bilginin ve
tefekkiiriin konusu olarak disarda, diisiince ve muhakemenin 6tesinde bu-
lunan bilgi ve tefekkiir konusuna uyanmak; onun varlik ve varolussal ko-
numunun bilincine vararak ‘i¢ mekanimizi’/zihin, akil, analoji ve kurgula-
ma giicimiizii onun diizeyine, karsisina getirmek. Yani, zihin ve tefekkiir
ufkunun, dis dlemdeki diistince, fikir ve ilim ufkuyla bir tekabiiliyet miina-
sebeti i¢ine girmesi (Adéquatio scienta).? Boylece bir yandan zihin ve fikir
yetisi kendi digina dogru agilarak kendi mahiyetini ger¢eklestirirken, diger

2 Bu konuda bkz. F. Schumacher, Akli Karisiklar Icin Kilavuz, ¢ev. Mustafa Ozel
(Istanbul: iz Yayimncilik, 1990), 55-97, “Yeterlilik I”, “Yeterlilik II” ve “Dért Bilgi
Alan1”.
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yandan da gergeklige ve digsal vakiaya dair ipuclar1 ve bir kisim tanimlar
tagtyan objektif/reel ve gecerli degerleri de agiga ¢ikarir. Yani bilhassa sark
toplumlarinda ve mistik diigiince bigimlerinde gdzlemlenen, gergekligin ve
hakikatin kendi zihninde bulunandan ibaret oldugunu vehmeden tekbenci-
lik (solipsizm) ve diislincenin kendi iizerine biikiiliip porsiimesine yol agan
spekiilatif bagimliliktan uzak durulmus olunur.

Ikinci merhale: Apriori 6n kabul ve baski unsurlarimn asilmast.

Ikinci asamada bizi bekleyen seriiven, higbir 6n yargi ve kaygiya aldir-
maksizin, 6zne-nesne bulusmasiyla gerceklesen, bir anlamda ug veren bil-
gi ve tefekkiir tirlinlinii cesur bir girigsim ile elde etmektir. Bu merhalede,
tefekkiiriin yoluna devam edebilmesi i¢in, 6zne, zihin ve aligkanliklar tize-
rinde baski kurmus olan bir takim apriori durumlardan uzak durabilmis
olmasi gereklidir. Hangi konuma yerlestirilmis olursa olsun, tefekkiirii da-
ima sinirlayacak olan yerellik baskisi; yine, tefekkiirii evrensellik ve payla-
silabilir olma niteliklerinden uzaklastiracak olan tek bencilik (solipsizm);
hatta onu, kapali ve ¢ikisi olmayan bir zihin isleyisinin kisir tirinii haline
getirecek narsisizm, bu asamada kendisinden uzak durulmasi gereken zi-
hinsel ve fikri zaaflar olarak dikkat cekmektedir. Bu itibarla, tefekkiir siire-
cinin bu ikinci merhalesi, bilgiyi ve tefekkiiriin neticesini alma, onu 6ziim-
seme yolunda, tam bir yansizligi, tefekkiir ve tedebbiiriin yoneldigi nihai
iriine kars1 derin bir baglilik ve sevgi hissini gerekli kilmaktadir.

Kur’an terbiyesiyle benlikleri insa edilmis, nebevi bilgi ve hikmet tutku-
suyla diinyalar1 yeniden kurulmus; bu sebeple, hakikati anlama, onun agi-
lim ve tomurcuklanisini gerceklestirme yolunda biiyiik bir heyecan ve yo-
nelisle/motivasyon insa olmus Miisliiman zihin ve bilim yetisi de, kesinlik-
le belirttigimiz gibi davranmuis; zihinsel her bulusmada hem iman ve sevk-
lerini daha da canli tutmuslar, hem de varligin ve evrenini hakikati konu-
sunda siirekli aydinlanmay1 segmislerdir. Gergek bilgi ve tefekkiiriin, diya-
lektik bir siire¢ iginde karsilasma, yiizlesme, kendini test etme, verme-alma
vb. miinasebetler vasitasiyla geliseceginin derin ve engin kavrayisi i¢inde,
ilahi ve varolussal hakikati daha da parlatmak; hayat: ve tarihi daha agik,
aydinlik, esenlik dolu ve anlamli Slgiiler {izerine kurup insa etmek i¢in,
kaynagina ve istikametine bakmaksizin tam bir miras severlik tavriyla, her
tiir bilgiye ve anlayisa dokunmuslardir. En 6nemlisi de onlar1 tortularindan
ayiklayip Kur’an ve hikmet prizmasinda saflagtirmiglar, insanliga g6z alici
cigirlar ve ¢aglar agmislardir.

Ucgiincii asama da, iste tam bu noktada baslamaktadir.

Uciincii merhale: Bilissel (kognitif) ve bilgisel (epistemolojik) engelle-
rin asitlmasi

Tefekkiiriin hakikatini ve hayatiyetini durgunluk, korumacilik ve Statii-
koculuk degil, bilakis hareket, dinamizm ve gelisim; olas1 ihtimaller ve



KUR'AN'DA TEFEKKURUN SEMANTIK EVRENI | 49

durumlar i¢inde, onu en iyi noktaya tasima, nicelik ve nitelik¢e onu ylicelt-
me teskil etmektedir. Tefekkiir, bulduguyla yetinme ya da kendisine ulasan
birikimleri aynen muhafaza edip siirdiirme, koruma altina alip, miitemadi-
yen ayni seyi dillendirme ve parlatma ¢abasi degildir!

Tefekkiiriin gegmisten bize intikal eden siitun ve kubbelerini muhafaza
etmek her ne kadar gerekli ise de, ona yeni unsurlar katmak, yeni olasilik-
lar agisindan onu test edip gegerlilik diizeyini ve giiclinii stnamak; saglaya-
cag1 esin ile yeni boyutlar katmak vb. gibi hususlar da tefekkiir faaliyetinin
en belirgin gerekliliklerindendir. Zaten, siirekli bir devinim ve olusum ha-
lindeki tarih i¢inde, duraganliga ve salt gelenegin, kadim ve 6nceki diisiin-
ce ve tefekkiir sablonlarinin aynen siirdiiriilmesine ¢aligmak, dinamik ve
gelismeci, ayn1 zamanda da varolusa dogru agilimer bir varlik anlayistyla
celisecek; bizi, hikmetsiz, 1s1ltisiz bir korumaciliga mahk(m edecektir.

Bu asamada su savimizi zikretmek yerinde olacaktir, kanaatindeyim:
Bilgi ve tefekkiirde, kendi rafimizda ve heybemizde bulunan kiymetler ya-
ninda, baska diinyalardan, fikri ve ilmi kiirelerden, yabanci paradigmalar-
dan yeni, baska seyler, unsurlar almak da, kesinlikle kag¢inilmaz olarak
degerlendirilmelidir! Biz bu durumu, 6zgiin modeller, yaklagimlar ve tez-
ler 6ncesinde bize zemin ve enerji kaynag: islevi goren ‘eklektik’ tiniteler
nazartyla bakabiliriz. Kisaca sdylemek gerekirse, eklektik bakis agisini be-
nimsemek, bilgi, kiiltiir ve medeniyetin dogasinda var olan; sonugta bizi
kesin olarak, orijinal/6zgiin, yaratict yeni fikir, kavram, anlayis, bilgi ve
bilim birikimlerine iletecek olan ‘gegici’, bir ‘ara agsama’ olarak degerlen-
dirilmelidir. Bir anlamda toprag: isleme, hayvanlar: ehlilestirme ve yerle-
sik hayata gegme evresinden onceki, toplayicilik, ufuklar arasi gé¢ olgusu
gibi bir sey... Nitekim Kur’an’in tefekkiirle alakali semantik diinyasinda
en sik kullanilan tefekkiir, tedebbiir, taakkul gibi sdzclikler de, bizlere ade-
ta sonu gelmez bir arayig ve hareket fikrini ilham etmektedir. Cilinkii s6z-
ciikler, anlamsal i¢erigi yaninda ayrica form ve yap1 bakimindan da boyle-
si bir cabaya isaret etmektedirler.

Islam tefekkiir tarihinin periyodik dénemleri agisindan bakildiginda da,
Mekke donemi biitiiniiyle bir uyanis, yeni bir diistince ve bilim paradigma-
s1 kurma, diinyaya ve varolusa diriltici bir perspektiften bakma becerisi
olusturma tavirlariyla karakterize edilir. Medine’ye hicret ise, yeni bir diin-
ya ve iimitleriyle bulusma; diger bir ifadeyle baska hakikat algilari ve bilim
acilimlanyla ylizlesme, Miisliiman kimseyi tefekkiir ve bilginin daha ileri
bir asamasina tasima duyarlhiligina gétiirmistiir.

Dordiincii merhale: Bilginin 6zgiinlesmesi/ sadece gercege baghlik kay-

gist.

Biz bu merhaleyi, bir 6nceki merhaleyle de irtibatli olarak, tefekkiir ve
bilginin Ozgiirlestirilmesi merhalesi olarak niteleyebiliriz. Smirlarina ve
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gayelerine ulagmis bir cosku ile birlikte, artik dinginlesmis bir tefekkiir
ritmiyle bilginin, tefekkiir konulari ve igeriginin evrensellik izleriyle bir-
likte, 6zglinlestirilmesi; bir kiiltiir ve medeniyet aidiyeti bilinciyle damga-
lanma agamasi olarak niteleyebiliriz bu donemi. Fark edis, temas ve ‘alma’
(el-ahz), ayirt etme, bilincine varip 6ziimseme; seffaflik ve agiklik Paradig-
masi iginde onu gelistirme, yeni boyutlar ilave etme. Sonra da tefekkdirt,
varligimizi ve total varlik alanini titretecek 6zgiin karakter ve ozelliklerle
giiclendirme; bilhassa sakli kalmis ve benligimizde hazir bekleyen yarati-
cilik (el-ibda) itkisiyle, tefekkiiriin smir ve boyutlarimi gelistirme evresi.
Medeniyetler ve kiiltiirler agisindan bakildiginda 6zellikle sorumlulugu-
muzu en ¢ok derinden tasidigimiz sey, iste bu ‘ozgiin olma’, ‘yaraticilik’
‘ihda’ ‘evresine sigrayabilme, bu ugurda insa edici zihinsel, kognitif ve
epistemolojik cabalara karigabilme coskusudur.

Tefekkiir ve medeniyetimize eklemleyecegimiz bdyle bir cosku, biitiin-
ciil fikir, ilim, teknoloji ve felsefi bakis ufkumuzu da ta derinlerden hareke-
te gecirecek; boylece topal ve aksak olmayan; aksine tefekkiir ve sanatsal
derinliginin yaninda bilimsel, teknolojik ve epistemolojik bakimdan da
olgun, verimli ve iiretken yapilar ortaya koyabilecegiz.

TEFEKKURE ILISKIN TEMEL KAVRAMLAR ve SEMANTIK
EVRELERI

Dikkatli nazarlarla Kur’an’a baktigimiz zaman, orada, varligi anlama,
sirlarina muttali olma; bu muhtevada onu saglikli bir yontem ve siireg i¢in-
de izleme; netice olarak hem sosyal insani, hem de nesnel tecriibi yiiksek
fikir, ilim ve yararlar elde etmenin asamalarina yiikselebilme imkaninin
kilometre taslarini, anahtar sézciik ve odak kavramlarini bulabiliriz. Ancak
bulmay1 arzuladigimiz her kavrami ve onu biinyesinde tastyan dilsel, an-
lamsal birimi/s6zciigii kimi zaman apagcik olarak degil, ama lafizlarin diin-
yasinda potansiyel ve adeta serpistirilmis bir koku olarak hissederiz.

Burada o6zellikle altini ¢izmek istedigimiz husus, semantik dgelerin bir
kismint aynen Kur’an’dan elde edebilecegimiz gibi, diger bir kismimi da,
sentezlenmis bir form icinde sezip gdzlemleyebilecegimizdir. Ote yandan,
semantik delalet alanlari, ortaya konabilecek her tiir cabaya ragmen, genel
karakter olarak, 6znel ilmi bir begeni, tespit, tercih ve anlamlandirma ¢aba-
sinin Uirtinii olacaktir.

1. En-Nazar (JAill)

Kur’an’1n tefekkiir diinyasina giris siirecinde bizi karsilayan ilk sdzciik,
muhtemelen en-Nazaru s6zciigii olacaktir. SozIik yazarlarinin ifadelerine
gore, ‘gdz bebegini saga sola hareket ettirmek’, ‘gdriilmesi istenilen nesne-
yi gormek i¢in g6z bebegini ona dogru yoneltip evirip ¢evirmek’, yalin bir
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ifadeyle ‘bakmak’ manasina gelen en-Nazaru maddesi, bir adim daha ileri
gidilerek, ‘Heniiz bilinmeyen bir seyi bilmeye miincer olacak bir bigimde,
sistemli olarak, seyleri tertipleyip tanzim etmek’ anlamim belirtir.® Ayni
mubhteva i¢inde, ‘Bir seyi ‘1tyanen/bizzat gozle gérdiim’ anlaminda, bir ob-
jeye yonelip ona nazar atfetmeyi belirtir ki, buna gore en-Nazaru maddesi,
bir seyi iyiden iyiye merak edip diistinmek; adeta bakisla onu kusatarak
gormek’ anlamini ifsa eder. En-Nazaru maddesiyle kendisinde gosterimde
bulunulan ‘bakmak’ fiilinde asil amag salt ‘bakis ve nazar eyleme’ olma-
yip, kendisine nazar edilen/bakilan seyi anlamak, zihinsel ve epistemik
olarak kavramak, ona dair 6zellikleri bilmek, bir sebep-sonu¢ miinasebeti
baglaminda, bir neticeyi 6grenmek anlamina da delalet etmektedir. Kisaca,
mecaz ve anlam genislemesi yoluyla (el-mecdz ve’l-ittisa’), sebep kastedi-
lip sonug (miisebbeb) amaglanir ki, Arapcada mesela, (=¥ < ki “Arza,
topraga baktim’ dedigimiz zaman, ‘Onun bitkisine, nebatina, {iriniine bak-
tim” anlami kastedilir*. Ebu Hilal el-Askeri ise, en-Nazaru maddesini, bir
seyl ya goz cihetinden ya da fikir cihetinden idrak etmeyi dilemek seklinde
tamimladiktan sonra, en-Nazaru-bakmak eyleminin aslinin ‘mukabele: kar-
s1 karsiya gelme, yliz yiize bulunma’ seklinde oldugunu vurgulayarak, soy-
le bir izah yapar: “Basar/gozle nazar etmek/bakmak, goz ile goriilenin tara-
fina dogru yonelmektir: Kalb ile ‘nazar eylemek’ ise, diisiiniilene dogru,
fikren yonelmektir. Yine, yumusak cismi sert olandan ayirt edip anlamak
igin, dokunma yetisiyle de ‘nazar’ olunur! insana rahmet ile nazar etmek
ise, ona iyilikle yonelmek ve ihsanda bulunmaktir”.’

Oyleyse diyebiliriz ki, en-Nazaru maddesi bir seyi gozle bizzat gorerek
teemmiil edip diigiinmek anlamina geldigi gibi, ayn1 sekilde bu kdkten tii-
remis olan ve hareket ve siireklilik kipi olan fa 'aldn kipine aktarilmis bulu-
nan en-Nazaran kelimesi de kesintisiz, siirekli ve sistemli bir bakma, anla-
ma ve bilme ¢abasin gosterir.® Kiilliyydt sahibi, sozciikteki ‘tefekkiir ve
derinligine diisiinme’ anlamlarina dikkat ¢ektigi satirlarinda ise su agikla-
mayla bizi aydinlatir: “en-Nazaru maddesi arastirmak, incelemek anlamla-
rinda olup, bu sebeple kiyastan daha geneldir. Onun i¢in, bir kimse hakkin-
da ‘Bir seye nazar eyledi, bakt1’ denildiginde, bu ifadeden, ‘O tefekkiir etti,
adam akullr diigtindii” anlami murat edilmistir.”

3 Eba ‘1-Beka, Eyytb Ibn Msa, Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Masri
(Miiessesetu’r-Riskale, 1432/2011), 762.

4 Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed, Mu cemu Mekdyisi’l-Liiga, thk. Abdusselam Mu-
hammed Hartlin (Daru’l-Fikr), 5: 444.

5 Ebu Hilal Askeri, el-Furitku’I-Lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire:
Daru’l-‘Ilm ve’s-Sekafe, ty.) 76.

§ Cevheri, es-Sthah: Técu’l-Liiga ve Sihdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdii’l-Gafir
Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’1-Melayin, 1984), 830.

7 Ebuw’1-Beka, Kiilliyyat, 764.
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Kelimenin delalet ettigi ‘bakmak ve diisiinmek’ anlam alani, hi¢ kusku
yok ki, ayn1 zamanda konuyla ilgili araglari/zihin, dimag ve akil gibi unsur-
lar1 da dogrudan g¢agristirmaktadir. Sozciigiin Kur’an’daki dagilimina ve
kullanim konularina baktigimiz zaman, bu semantik 6genin, enfiisi varlik
alanlarindan afaki, kozmik, astronomik varlik alanlarma kadar her seyi ko-
nusu i¢ine aldigin1 gérmekteyiz. Kur’an’daki pek ¢ok kullanim alanindan
en ¢ok dikkat ¢ekici olanlar ‘goklere, arza, yildizlara, insanin yaratilig saf-
halarina, ge¢mis toplumlarin geride biraktiklari ibret dolu kalintilara, insa-
nin yiyecegi konumunda bulunan seylere, derelere daglara, vd. bakmak,
‘nazar eylemektir’.® Ote yandan, sdzciige es anlamlilik (terddiif) agisindan
yaklasan el-Miineccid en-Nazaru maddesini kendisiyle anlam yakinligi
icinde bulunan diger dilsel unsurlarla birlikte degerlendirerek, hem islevsel
zorunluluk, hem de senkronizasyon bakimindan bir siralamaya tabi tutar-
ken ilk siraya ise, en-Nazar maddesini yerlestirir. Ona gore siralama sdyle-
dir: a- en-Nazar; b- el-Ibsdr, el-Basiret; c- el-Idrdk. Bu dilsel unsurlarin
pesinden ise, yine gormek, hissetmek, sezmek gibi anlamlara gelen el-Inds
(oY) ile yalnizlik ve yabancilik hissetmek gibi manalara gelen el-fhds
(AaaY) kelimeleri gelir.’

Bu vesileyle el-Miineccid, sanilanin aksine kelimeler arasinda bir es an-
lamliliktan (teradiif) bahsedilemeyecegini, bilakis her bir s6zciigiin, dige-
rinde olmayan bagka ve farkli bir anlam1 olabilecegini belirterek, su agik-
lamay1 yapar: “el-Inds genel anlamda olup, gérmek ya da hissetmekle ola-
bilir; ayrica, hayirli olan ve gonlii rahatlatan seylere dzgiidiir. El-Ibsdr ise
gbzde mevcut olan ve akil onu gorsiin diye nesnelerin formunu aktaran bir
kuvvettir. Boylece ‘gormek’ (er-rii’yetu) sozciigii de, idrak durumuna dela-
let eder...”.1?

Nihai tahlilde en-Nazaru maddesi, salt ‘g6z bebeklerinin bilgi ve tefek-
kiir nesnesine yonelmesiyle sinirlt bir anlam alanina gosterimde bulunma-
y1p, ayni zamanda, ister zihinsel isterse objektif, bir sey lizerinde zihin, akil
ve tasavvur giicliniin odaklanmasi manasina delalet eder. Bu bakimdan da,
diisiince ve tefekkiirde siirekli bir hareket ve dinamizm, hatta yenilesme
yonelimi de bu maddenin kapsami alanindadir. Bu nedenle de, en-Nazaru
maddesi, tefekkiir ve diisince liretiminin, hatta medeniyet olusumumun
hemen her evresinde etkin olmasi1 gereken, zihinsel ve davranigsal bir dina-
mizm olarak, son derece ehemmiyetlidir.

8 Bkz. Abese, 80/24; Tarik, 86/5; A‘raf, 7/185; Yusuf, 12/109; Ram, 30/9; Kaf, 50/6;
Bakara, 2/259; En’am, 6/24, 99, vd.

® Muhammed Nuruddin Miineccid, et-Teraduf fi’l-Kur 'dni’l-Kerim beyne 'n-Nazariy-
ye ve t-tatbik (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr, Dimesk-Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1997),
183.

10 Miineccid, et-Teraduf fi’l-Kur ’ani’l-Kerim beyne 'n-Nazariyye ve t-tatbik, 183.
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2. et-Tevessum ( awsil) 5 el-Miitevessimiin: (e giall)

Kur’an’da tefekkiir ve diisiince ediminin semantik diinyasini tespit baki-
mindan dikkat ¢ekici semantik bir unsur da, sadece bir kere gegiyor olma-
sina karsin, kanaatimizce uzak ve derin ¢agrisimlart bulunan el-Miiteves-
sim sozclugldiir.

Sozciigiin yer aldigi Hicr, 15/75 ayetinde sozciik, bu giine de etkili me-
sajlar iceren giiclii tarihsel, ahlaki, nebevi ve sosyolojik gondermelerle ku-
satilmistir. Séyle ki; Hicr, 15/51. Ayetten itibaren konu Hz. Ibrahim, Lt ve
onlarin misafiri olan melekler ile LGt un kavmi arasinda cereyan eden ha-
diseler etrafinda cereyan etmektedir. Buraya kadar meleklerin Lat’a, ona
inananlar1 sehirden ¢ikarmasi, emredilen yere varincaya degin hi¢ kimse-
nin geri doniip arkasina bakmamasi, gayri ahlaki bir hal i¢inde bulunan
Sodom halkinin sabah vaktine dogru helak olacagimin bildirilmesi ifade
edilmekte; kente gelen ilahi elgilere/meleklere halkin ¢irkin muamelesi;
Litun miithis miicadelesi ve feragati anlatilmakta; nihayet Hicr, 15/74.
ayette, Sodom kentinin altiist edildigi, oraya gokten tas yagdirildig: belir-
tilmektedir. 76. ayette ise, burasinin, herkesin ibret alacagi bir sekilde, apa-
¢k ve besbelli bir yol kenarinda bulundugu belirtilmektedir.

Burada, 6zellikle tarihsel siirecle alakali olarak su iki ifade dikkat ¢eker;
birisi, 75. Ayeti meydana getiren, Csal3iall cGY &8 4 &) ifadesidir, digeri
de, Cuiesall Y &3 8 &) (Hicr, 15/77) ifadesidir. iki ayette dikkat geken sey,
miitevessim ile el-miimin olarak nitelenenlerin birbirlerinin yerine kullanil-
mis olmasidir. Hz. Ibrahim, Lat, melek elciler ve Sodom halki arasinda
cereyan eden olay o denli 6zel; insani, teolojik, toplumsal ve ahlaki gon-
dermeleri o denli 6nemli ve yagamsal olmalidir ki, Cendb-1 Hak burada s6z
konusu olan ibretlerden, olagandis: tecelli ve hadiselerden yararlanip ders
alacak kimseler olarak, ¢cok nadir olusun (nedret) tazim ve tesrif anlamina
delalet ediyor olmasi karinesiyle, el- Miitevessim diye nitelenen kimseleri
One ¢ikarmistir.

El-Miitevessimin kelimesinin kendisinden tiiremis oldugu koke, siilasi/
ti¢ harfli yapidaki ve-se-me ( a=s) formuna baktigimiz zaman, sézciigiin
birincil anlaminin maddi ve miisahede edilir bir niteligi gdsterdigini anla-
maktayiz. Buna gore, kelimenin kokii olan ‘ve-se-me’ ve diger tiirevleri,
‘etki, iz birakmak, igaretlemek, daglamak, alamet koymak, nisan etmek,
vb.” anlamlar1 gosterir.

‘Ayirt edilmek, ayrismak’ ortak karinesiyledir ki, bagkalarina karigmasin
ve ayirt edilsin diye, ehli bir hayvani kizgin demirle damgalamak ve dagla-
mak isi, ayni kokten gelmek tizere, el-Vesmu (~3V) kelimesiyle belirtilir."!
Bu anlama bagli olarak mesela, ‘bitirdigi bitki/ot ile yerde bir iz ve alamet

" Ahmed b. Yusuf Halebi, Umdetu l-Huffdz fi Tefsir-i Esrefi’l-Elfdz (Beyrut-Liibnan:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1417/1996), 4: 312.
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biraktigi i¢in’ bahar mevsimimin ilk yagmuru el-Vesmiyyu ( <=3V) seklin-
de isimlendirilirken, bu 6zel otu aramaya ¢ikan kimse i¢in de, ‘Adam, ba-
har yagmurlarimn ilk otunu aramaya ¢ikti’ anlaminda, Jd> JV o 58 deyimi
kullanilir. Yine el-Esma’’nin belirttigine gore ‘ve-se-me’ den ‘mif™’al’ for-
muna taginmis bir sdzciik olan el-Misem ( a~u4ll) kelimesi, “tesir, etki ve iz’
anlamryla baglantili olarak, ‘cemal ve giizellik’ anlamima da gonderimde
bulunur. Nitekim {izerinde giizelligin kalic1 etkisini tagiyan bir hanim i¢in
Arapgada, ause <1331 el deyimi kullamlmaktadir. Bu asli anlamla igsel bir
miinasebet sebebiyle, bir kimse, maruf ve meshur olacagi giizel bir sifata
sahip oldugunda, iste onun hakkinda, ‘Adam, ¢ok giizel bir nitelik ve sifat
ile muttasif oldu’ anlaminda, J> Y -l ifadesi kullanilmaktadir. 2

Buna yakin bir kullanim da, Ibn Kuteybe ve Zemahseri tarafindan zikre-
dilir ki, buna gdre Arapgada, bir kimsede hayir ve bereketin izi, emaresi,
alamet ve etkisi iyice goriiliip belirginlestiginde, bu hal, Jal) (M b &l s
ifadesiyle dile getirilirmistir. Yani, ‘Falancada, hayir ve bereketin derin izi-
ni ve etkisini, kalici tesirlerini gérdiim, apagik gozlemledim’."® Tevessiim
kavramimnin gerek liigat gerekse kavramsal muhtevasiyla alakali olarak
Kamiis Sahibinin izahlari ise, dilsel orijinalligi yaninda, ayrica derleyip to-
parlayici bir 6zet karakteri de arz etmektedir. Der ki miitercim: “Tevesstim,
...bir nesneyi, alametlerinden zann-1 sahih ile idrak eylemek manasindadir;
fetanet ve feraset gibi. Arapgada bir kimse bir seyi tahayyiil ve teferriis et-
tiginde de, () ol 55 denilir. Evvel-i bahar ilkbahar yagmuruyla nabit olan
cay1r aragtirmak manasiadir. Arapgada kisi, ilkbahar yagmurlariyla biten
otu, ¢ayir1 aramak istediginde, bu sdyle ifade edilir: S8 il 13 Ja ) ol si
u‘“ ) 14

Kelimenin 6zellikle, ‘Hayvani isaretli ve akkor haldeki bir demirle dag-
lamak, iizerine isaret basmak, yakmak’ anlamyla iligkili olarak, Hz. Pey-
gamber’i betimleyen su ifade oldukga anlamlidir: 33 3l & 5 ansall o2y 3
e 55 A Hz. Peygamber’i tasvir eden ciimledeki anahtar sozciik, asell
kelimesidir. Yani, “O’nun (s.a.s) elinde [beytii’l-Male tasadduk olunmusg
olan develeri] kendisiyle daglayip isaretledigi daglama demiri (<)) bu-

12 Cevheri, es-Sthah, 2051-2052; Ebt Bekr es-Sicistani, Niizhetu 'I-Kuliib (Beyriit-Liib-
nan: Daru’l-Ma’rife, 1410/1990), 427; Ibn Manzur, Muhammed ibn Miikerrem, Li-
sanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir (1401/1981), 4838; ibn Faris, Mu cem,
6:111; Halil ibn Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Abdu’l-Hamid Hindavi (Beyrat: Da-
ru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 2003), 4: 37.

13 Tbn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur ’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Beyrit: Daru’l-Ku-
tubi’l-‘Ilmiyye, 1398/1978), 239; Musa Carullah Zemahseri, Esasu’l-Belaga (Bey-
rt: Daru’l-Fikr, 1989), 675. bkz. Semin el-Halebi, ‘Umde, 4: 312.

4 Ahmed Asim, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’I-Kamuisi'I-Muhit (Kamis Terceme-
si), (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1304-1305/1886-87), 4: 515.
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lunuyordu” demektir."® Biraz sonra sdzciigiin tefsirler iizerinden semantik
diinyasini inceleyecegimiz lizere, kelimenin medliliinii daha soyut, mane-
vi, entelektiiel ve isari sifi baglamda ele alan alimler de bulunmaktadir.
Mesela Ragib el-Isfehani, el-Mufiedat ta, el-miitevessimin sdzciigiinii, “/b-
ret alan, irfan sahibi olan ve ogiit alan kimseler” seklinde tefsir ettikten
sonra, dogrudan kelimenin izahina giriserek soyle demektedir: “Buradaki
tevesstim, bir toplulugun ‘sezgi, idrak’, baska bir toplulugun fetanet, derin,
ince anlayis olarak isimlendirdigi durumdur. Bu mana baglaminda Hz.
Peygamber de soyle buyurmustur: 4 i sl 436 (e ’sall Al J3 ) 585 “Aiimi-
nin ferasetinden sakinin, ¢iinkii o Allah’in nuruyla nazar eyler”.'® S6zcii-
giin anlam boyutunu ortaya koymak baglaminda ibn Kesir’de ise soyle bir
aktarim bulunmaktadir: 4 G s Ghi 5 & 5 by 4ld Ge Sl dul )i 15 )3
“Miiminin ferasetinden sakinin, ¢iinkii o, Allah in nuruyla nazar eyler ve
Allah’in Tevfik ve inayetiyle konusur, soyler (nutk)”. Dogrudan et-Teves-
siim s6zcuginiin yer aldigi nebevi bir haberde de sdyle buyurulmaktadir:
s sl G W) (58 5 Ve s o) “Allah i, insanlar ferasetle bilip taniyan bazi
[seckin] kullart vardu!”"

Et-Tevessiim sozcugii, ligavi agiklamalarindan da anlasildig iizere, 6g-
renme, anlama ve kavramada ylizeyde kalmayan; zihinde ve idrak meleke-
lerinde derin bir etkisi ve niifuzu olan; olgu ve nesnelerin ta i¢lerine niifuz
etme cabasini tagiyan bir bilme halini betimler.

Ayetin tefsirine baktigimizda da bu yondeki yorumlarla karsilasiriz.
Mesela Ibn Asur, ifadeyi “el-Miitevessimin, ashab-1 tevessiimdiir; tevessiim
ise, isaret ve alamet koyan varliga delalet eden belirti, iz, isaret {izerinde
etkili bir bigimde diisiinmek ve tasavvurda bulunmak manasindadir” sek-
linde agikladiktan sonra sdyle devam eder: Burada murat edilen ise, sebep-
ler ve sonuclart hakkinda derinden derine diisiinen kimselerdir ki, bunlar
da miiminlerin ta kendileridir!'® Miitevessim s6zciigliniin igerigini agimla-
ma baglaminda yine su izahlar da dikkat cekmektedir: Ibret nazarlarryla
(el-kiyas) derinlemesine bakan; bir olguyu iyice diisiiniip de, onun hakika-
tini 6grenmeye gayret edenler”;!® “bakis ve kavrayislarinda son derece dik-
katli, arastirict ve ihtiyath olan, olgudaki alametin (es-Simetu) hakikatini

15 [bn Manziir, Lisdnu I-Arab, 4838; erisim 26 Ekim 2018, http://hadithportal.com/ha-
dith-sharh-1502-31717&book=1#

16 Ragib Isfehani, el-Mufieddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Geylani
(Beyrut: ts.), 524; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ’ani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid v.dgr.
(Kahire: Miiessetu Kurtuba, Mektebetu’l-Evladi’s-Seyh li’t-Turas, 2000), 8: 271.

17 [bn Kesir, Tefsir, 8: 271.

18 {bn Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, (Tunus: ed-Daru t-Tunisiyye, 1984), 14: 69.

19 Savi, Hagiyetu’I- ‘Alldme es-Savi ald Tefsiri’l-Celdleyn (Istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, t.y.), 2: 300.
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ogreninceye kadar boyle olmayi stirdiiren kimseler”;?° “miitefekkir ve fera-
set sahibi olanlar”;*' “...{istiin anlayis ve kavrayisiyla taninmig kimse; bir
seye bakar bakmaz o seyin hususiyeti hakkinda bilgi serdeden; bir konuyu
inceden inceye arastirip ¢oziimlemeye ¢aligan, hakikatleri (...) goren, kav-
rayan ve onlardan ders/ibret alabilen duyarli insan.”?

Goriilecegi tizere, Kur’an’in diisiince ve tefekkiir diinyasinda el-Miite-
vessim sOzcligl, arastirici, irdeleyici, en son noktasina degin yol alici bir
sekilde, bilgi nesnesi ile arasinda ontolojik, kokten bir yakinlasmanin vii-
cuda geldigi; i¢ diinyasi engin ve siirekli acilim halinde olan bir karakterti;
kesif ruhunu, smirsiz bir bilgi ve marifet diinyasina yolculuk coskusunu
gostermektedir (Signification). Bu yapisi itibariyle tefekkiir, ilim ve mede-
niyet seriiveninin ilk asamalarint daha ¢ok alakadar ediyorsa da, temel
nitelikleri sebebiyle, tefekkiir ve bilim, medeniyet ve toplum ingasinmin her
asamasinda bulunmasi gereken zihni davranissal bir niteliktir.

3. et-Taharri (¢~3)

Kur’an’da tefekkiir ve tedebbiir atlasinin 6nemli dilsel unsurlarindan bir
digeri, Kur’an’da her ne kadar sadece bir kez yer almis olsa da, et-Taharri
( ¢>~3) maddesidir. Sozciik, sure igindeki baglamu itibariyle de son dere-
ce dikkat ¢ekicidir; soyle ki: Cin taifesi Hz. Peygamber’i Kur’an okurken
dinlemisler; Kur’an’in cazibesine ve harikuladeligine kendilerini kaptir-
mislar; bu muhteva i¢inde kendi topluluklariyla ilgili olmak {izere bazi
bilgiler vermislerdir. Ozellikle Hz. Peygamber’in bi’setinden sonra gok-
lere uzanan bilgi kanallarinin tikanmasini sorgulamislar; bu arada, maruz
kaldiklar1 kozmik ates bombardimanindan bahisle, Allah’in yeryiiziinde
asla acze disiiriillemeyecegini; i¢lerinden iman edenler oldugu gibi sirke
diismiis zalimlerin de bulundugunu belirtmisler, pesinden ez-Taharri soz-
ciigiiniin anahtar konumda bulundugu su yargiya varmislardir; Sl 5l 2l (aé
135515533 “Her kim iman edip de teslim olursa, iste boyle kimseler gercek
dogruyu amaglamislardwr.” (Cin, 72/14)

Liigatlere baktigimiz vakit, sdzcliglin semantik anlam alanmin ‘arag-
tirmak, taramak, en iyi, uygun ve en dogru olanmi arastirmak, bu ugurda
tiim giictinii sarf etmek’ gibi anlamlara geldigi goriilecektir. “Dogruyu elde

20 Musa Carullah Zemahseri, el-Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad v. dgr. (Riyad:
Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 3: 414.

2 Seyh Zade, Hasiyetu Muhyiddin Seyh Zade ald Tefsi’l-Kddi el-Beyddavi (BeyrGt-Liib-
nan: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1419199), 5: 229; Abdulkadir el-Hiiseyni, Abdu’l-Ka-
dir el-Esir, Hediyyetu 'I-Thvén fi Tefsiri ma Ubhime ‘ale’l-‘Amme min Elfizi’I-Kur 'an,
thk. Bahaddin Dartma (Beyrit-Liibnan: Daru ibn Hazm, 1433/2012), 55.

22 Zeki Duman, Beydnu’l-Hak (Kur’dn-1 Kerim’in Niizul Swrasina Gore Tefsiri), (An-
kara: Fecr Yayinlari, 2008), 2: 83.



KUR'AN'DA TEFEKKURUN SEMANTIK EVRENI | 57

etme ugrunda gaba sarf edip igtihatta bulunmak”;? ‘kararli ve yogunlas-
mis (azm, kasd) bir sekilde bir nesneye yonelmek”;?* kullanmaya en layik,
miistahak ve en elverisli olan seyi baskin zanna gore isteyip hedeflemek.
Nitekim bu anlamda sozciik, i¢inde tasidigi zihinsel odaklanma, takip ve
tetkik anlamiyla beraber, bizzat Hz. Peygamber’in hadisinde gegmektedir.
Kadir Gecesinin bu zaman diliminde aranilmasi ¢abasina isaretle, soyle
buyurmustur Peygamber: &) 5¥) sl & 58l AW ) a% “Kadir Gecesini
Ramazan aymin son on gecesinde arastiriniz.”® Yani taharri, 6zellikle bir
seyl yapmak ve soylemek hususunda yiiksek bir ¢abay1 gosterip, igtihat ve
zihinsel yonelimde bulunmak anlamina gosterimde bulunur.?® Cevheri gibi,
Tefsiru Garibi’l-Kur'dn sahibi Ibn Kuteybe de, |s)a3 fiilini, ayn1 anlama
geldigi diisiincesiyle, =~ 5 ve éi (kastetti; yoneldi) fiilleriyle agiklamakta-
lar ise de,?’ taharri sozciigii ile tevahhi (o> 5) sdzcigii arasida soyle bir
niians bulunmaktadir: “Taharri lafzi ile ‘tevahhi’ (&> 5) lafzi, istemek ve
talep etmek anlaminda esit iseler de, ne var ki, sunu belirtmek lazim: ‘Te-
vahhi’ (& 5) kelimesi beseri muameleler hakkinda kullanilirken, ‘taharri’
ise ibadetlerle ilgili olarak kullanilmaktadir. Taharri, din dilinde, bir seyi,
hakikatine vakif olmak imkansiz oldugunda zann1 galip yoluyla elde etme
arzusunu gosterir. Taharri, sek ve zandan bagka bir seydir; ¢iinkii kuskuda
0zne, bilgi ve bilgisizlik (cehalet) uglarina esit bir noktada bulunur; zan ise,
iki seyden birinin, delil olmaksizin tercih edilmesi durumudur. Taharride
ise, kendisi vasitastyla dogru bilgiye ulasilacak olan bir delil vesilesiyle,
iki siktan birinin tercih edilmesi s6z konusudur”.?®

Oyle anlasiliyor ki, Tehanevi her ne kadar ‘taharri’ kelimesinin ifade
ettigi ‘arastirma, tetkik, yonelme, en dogru ve uygun olani aragtirma’ gibi
anlamlar1 ‘ibadetler’ e tahsis etmis ise de, anlami tahsis edici akli ya da
nakli giiclii bir delil bulunmadikg¢a, lafzin anlami1 umum {izere birakilir;
yani, her konuda inceleme, arastirma, en dogruyu ve uygun olani arama...

Tefsirlere baktigimizda da, hemen hemen ayni anlamlarla kargilagsmak-
tay1z. ibn Kesir, ‘taharri’ anahtar sézciigiiniin yer aldig1 ifadeyi, “Kendi-
leri i¢in kurtulusu talep edip arastirmislardir”;® Ferra, “Kurtulusa (el-hii-
da) yonelip ona uymuglardir™ seklinde yorumlamislar iken, Razi, “Hak

2 Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz, 1: 398.

2 Asim, Kamus Tercemesi, 4: 918.

25 Buhari, Sahih, Kitabu fadli leyleti’l-Kadr; Miislim, Sahih, Kitabu’s-Siyam.

2 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 853; Cevheri, es-Sthah, 2311; Ebi’l-Beka, Kiilliyyat,
261.

27 {bn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur dn, 490; Cevheri, es-Sthah, 2311.

28 Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Fiiniin (Beyrat-Liibnan: Mektebetu, 1996), 390.

» Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 14: 152.

30 Ferr, Me dni’l-Kur dn, ‘Alemt’l-Kutub (Beyrat: 1983), 3: 193.
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yolu amaglayip buna yonelmiglerdir”! ve Bikai de, daha ag¢ik bir tamimla,
sozciige, “Ictihat ederek, dogruyu arastirip ona yonelmislerdir™? seklinde
bir agilim kazandirmiglardir. Bikai’nin yapmis oldugu yorumda yer alan
‘O it ictihatta bulunarak, ictihat yaparak® hal ciimlesi bize, s6z konu-
su ‘faharri’nin bilyiik bir ¢aba, gayret ve emekle gerceklesmesi gerektigini
de gostermektedir. Nesefi de ifadeye, ‘en uygun, evid, en yarasir’ (1)
kelimesinden hareketle, “Onlar, hidayeti talep edip onu arastirmislardir”
dedikten sonra, kavramsal olarak taharrinin de tanimi olacak bir sekilde su
aciklamay1 yapar: “Taharri, en uygun, layik (s_a)) ve en oncelikli (A3Y!)
olan1 arastirmaktir.”® Miifessir Ibn Astir da, yapilmasi uygun ve yarasir
olan seyi belirten ')Al (el-hard) kokiinden hareketle, taharri sdzciigiind,
“Yapilmasi yarasir ve uygun olani isteyip arastirmaktir” bigiminde tanim-
ladiktan sonra, ayete sOyle bir yorum getirir: “Kim Allah’a iman ederse,
muhakkak ki o, kurtulus vasitasini ve kendisiyle ilahi ddiile (es-sevab) nail
olacagi seyi elde etmis demektir. Ciinkii salt dogruluktur (2531), bunun ve-
silesi ve sebebi!”** Buna yakin bir yorumda da Tabersi, ‘ Taharri sézctigiini
‘dogruyu ve gercegi elde etme kararlilign ve kasdi’ olarak tanimladiktan
sonra, Cin, 72/14 ayetini sdyle yorumlar: “Iman edip teslim olan kimse-
ler, salt dogruya (er-resadu) yonelmisler, ilahi 6diilii ve kurtulusu (el-hiida)
elde etmeye ¢alismiglar, gercegi (el-hakk) elde etmeye azmetmislerdir. On-
lar, arzularmin kendilerini ¢agirdig1 seye alismis olup, bdylece de, hidayet
yolundan sapmis olan miisrikler gibi degillerdir.”*

Bu agiklamalar 1s1¢inda diyebiliriz ki, taharri terimi, gerek akli, ruhi ve
ilmi muhtevada, gerekse somut, ameli ve ahlaki konularda olsun en isabet-
li, dogru, gerekli olan sonuca ulagsmak i¢in 6zneden disa, dig aleme, olgu-
lara dogru zihinsel bir yonelimi, a¢ilim (inkisaf) hareketini simgeliyor gi-
bidir. Bu gerekgeyle taharri sdzciigiiniin, tefekkiir ve diisiince hareketinin
ilk safthalarinda daha etkin olacagini belirtebiliriz.

4. el-Kira’e (35 A)

Kur’an’da muhtesem ifadelerle dile getirildigi tizere, insan, tiim canlilar
icinde son derece miistesna, ayirt edici, yiiceltici, 6znel kiymetini arttirict
pek cok sifatla donatilmistir. “Terkip ve olusumlarin en giizeli” olarak da
nitelenen bu total mitkemmellik, insanin fiziki, sosyal ve kozmik faaliyet-

3! Razi, Mefitihu 'l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981), 30: 160.

32 Bikal, Nazmu 'd-Diirer (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, t.y,.), 20: 485.

3 Ebd’l-Berekat Nesefi, Medariku t-Tenzil (Hagsiyetuhu: el-Vadihu'l-Mesalik, li’I-Mul-
ld Miisa el-Celdli el-Beydzidi), (Istanbul: Ravza Yayinlar, 2017), 6: 349.

3 Ibn Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 29: 236.

3 Tabersi, Mecme ul-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an (Beyrat-Libnan: Daru’l-Ma’rife,
1406/1986), 10: 116.
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lerinde kendisini gosterdigi gibi, daha ilging olmak {izere, kendisine adeta
bedeninin her tarafinda etkin, faal ve nafiz olan bir i¢ adlemin, ortiik bir
hakikatin, biling, idrak ve tanzim kudreti gibi ruhsal yetilerin verilmis ol-
masidir.

Iste bu manevi ruh ve biling yetisinin énemli tecelli alanlarindan birisi
de, insanin, sdzcliglin en genis anlamiyla okuma, bilgi depolama (el-
Kird’at, el-Va’yu) becerisine sahip olmasidir. Kur’an’in tefekkiir ve diisiin-
ce etkinliginde iste en ¢ok dikkat ¢ekmis olan ve ¢ekmeye de devam eden
kavram kiraat kavrami olmustur. Kelimenin gerek ¢ekimli fiil kipleri, ge-
rekse mastar kipleri irdelendiginde en ¢ok dikkatimizi ¢eken, onun hemen
her gectigi yerde, isten Kur’an ile ilgili bir baglamda, isterse ‘kulun amel
defteri’ kavramuyla ilgili bir baglamda bulunmus olsun, kesinlikle ‘Kitab’
odak kavramiyla birlikte gelmis olmasidir. Kelimeyi hakikat ve bilinen
manasiyla ele aldigimizda Kird’at, Kur’an’in veya diger kitaplarin okun-
masina gonderimde bulundugu kadar (signification), mecazi bir yonelimle
kainat/kozmos kitabinin okunmasina da génderimde bulunmaktadir. Buna
gbre bu noktada, kira’at ediminin merkezden disa, igten ¢evreye ve dteye
dogru uzanan bir biligsel, ilm1 bir salinim, yonelim olmasi gerektigini sdy-
leyebiliriz. Demek oluyor ki, kird at; okuma, kendimize 6zgt varlik kita-
bimizi okumaktan, bilgi kaynaklarimizi miitalaa etmekten/onlarin bilgi
degerini kavrayip, 6ziimseyip tasnif etmekten baslayip disa dogru diger
bilgi ve deger kaynaklarina yonelmeyi biinyesinde tasir. Bu bakimdan,
hem satirlardan hem de zihinden ve ezber olarak okunabilmesi itibariyle,
nihai vahyin ifadesi olan Kur’an, ayni zamanda, genis zaman kipi iginde,
‘okumak’ yani kird’at mastarina da tekabiil etmektedir.

Kelimenin etimolojisi ve anlamsal diinyasina yoneldigimizde de, liigat-
lerin sozciige biriktirme, bilgiyi derleme ve kodlama; onu yeni sonug ve
iirlinler ¢ikarma dncesinde (el-istikrd) adeta sentezleme vb. anlamlar yiik-
lemekte olduklarini gérmekteyiz. Ragib, el-Kird 'etu kelimesinin asli anla-
mina indigi ifadelerinde, sozcliglimiizle ayni1 kaynaga baglh olup delalet ve
anlam kapsami bakimindan ‘regl hali, kirlenme’-‘temizlik hali, kirlilikten
(regl) ¢tkma’ gibi iki zit anlamu biinyesinde tasiyan e/-Kar 'u (¢ 4)) kelime-
sinin ‘toplamak, biriktirmek” manasini gosteren ‘k-r-e’ (128) maddesinden
tiiremis oldugunu belirttikten sonra, el-Kird atu (3¢ ) kelimesinin de, bi-
rincil manaya bagl olarak, ‘Kur’an’in tilaveti ve tertili esnasinda harfleri
ve kelimeleri birbirine ekleyip bitistirmek’ anlamini gosterdigini belirtir.*®
Kelimenin bu anlamsal kapsam1 yaninda, yeni netice ve sentezlere hazir-
lanma, heniiz ulagilmamis baska sonuclar arifesinde bulunma gibi anlam-
lar1 i¢erdigini de gosteren bagka bir kok anlami da, ‘riiseym tutmak, gebe
kalmak, hamile olmaktir’. Kelime Araplar nezdinde hanimlar i¢in kullanil-

3¢ Tsfehani, el-Miifredat fi Garibi’[-Kur 'dn, 402.
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dig1 gibi, ayn1 zamanda disi deve icin de kullanilagelmistir. Mesela, disi bir
devenin hamile kalmasi ve dol tutmasi hali, iste odaginda e/-Kird 'etu s6z-
cliglinliin bulundugu su ifadelerle dile getirilmektedir: LU ces Deve,
yiikiinii aldi, gebe kaldr’*. Aym baglam i¢inde, disi bir deve dol tutmadi-
ginda da, yine aym sozciige yer verilerek soyle denilmektedir: s3 &2 73 L
Lia g8 Le s a8 2L 4803 Yani, “Bu disi deve ne bir es bagladi, ne de bir
cenin olusturdu/tuttu!”. Bir baska ifadeyle, “Disi deve, rahminde bir yav-
ruya gebe kalmadi!”3®

Sozciigin kitab ile mukayyet anlamlarima mukabil, krd’at s6zcigii
Kur’an’da varit oldugu tek bir yerde sadece muayyen bir baglam ile kayit-
lanmamis olarak, genel (‘amm) bir siyak i¢inde gelmistir; ‘Aldk, 96/1.
ayet. Vahiy ve Kur’an tarihi agisindan Hz. Muhammed’e indirilen vahyin o
kutlu ilk anlarina génderimde de bulunan ayette Allah Teala, bilgi ve bili-
min kendisiyle ¢ogaltilacagi, mikkemmellestirilecegi, gelistirilip insanligin
ve varolusun yararina sunulabilecegi her seyi okuyarak zihin taramasin-
dan, saf bilgi haline dontistiirme siirecinden; boylece yeni, farkli, yiiksek
hakikatlere ulagsma merhalelerinden gecirmeye davet edecektir. Bu dogru,
dingin ve hayat yiiklii diisiincenin bir 6zelligi olmak iizere, bitmeyen bir
cabay1 vaz gecilmez bir hareket halidir; okumay1 varolusa ickin kilip
oztimseme ve onun zsel bir niteligi haline donistiirme emridir: S aliy 18
Gl sl .

Vahyin bu ilk 1s1nim1 olan ‘kwrd’at ediniz, okuyunuz’ ilahi direktifi sebe-
biyledir ki, vahyin o tomurcuklanis ¢aginin inananlari, kirdatte 6znel ve
merkezi bir baslangi¢la kendi metinlerini okumaya baslarken, ayn1 zaman-
da da zihinlerini, kozmik tecelli sahifeleri de dahil olmak tizere, diger tim
metinler, kaynaklar, goriisler ve bilgilere de ayna yaparak acik tutmuslar-
dir. Clinkii kendisinden baglayarak, kendi diinyasin1 ve diger tiim diinyala-
1 anlama siirecine gegmis olan bu kurucu dimag ve kalp, gerek kognitif
gerekse Epistemolojik bakimdan buraya kesintisiz sekilde veri ve ham-
madde aktarmak geregini duymustur.

Diyebiliriz ki, e/-Kird 'at kelimesinin anlam alani birincil olarak Kur’an
vahyini anlayip islemekle alakali olmus ise de, Kur’an’da yiiceltilen salt
kirdat eylemi, Kur’an’la beraber diger bilgi, marifet, hikmet ve hakikat
kaynaklari, en 6nemlisi de kozmik olgular ve varolus siireglerini de, kesin-
tisiz bir bicimde okumay1 igerir. Bu noktada kirdat, hayatin baslangicini
tarihleyen, son ilahi vahyin insanliga sunum ve telkinin harekete ge¢is ani-
n1 gosteren semantik bir anlam vadisini gosterirken, ayrica ‘zihin, bilgi,
hakikat, medeniyet ve kiiltiir’ gibi alanlarin da canli, diri kalabilmesinin

37 Ibn Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 3: 370.
3 Cevheri, es-Sthdh, 1: 65; Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, 63. ‘Toplama, biriktirme, mu-
hafaza etme’ anlamiyla ilgili olarak yine bkz. Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz, 3: 286.
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‘olmazsa olmaz’ (Conditio sine qua non) bir sartidir. Bu noktada diyebili-
riz ki, 6zellikle emir kipiyle gelmis | A1 ‘oku’ (Alak, 96/1, 3; Isra, 17/14)
ve 155 58 ‘okuyunuz’ (Hakka, 69/19; Miizzemmil, 73/20) ifadeleri, islami
diisiince ve tefekkiir seriiveninin yeniden canlandirilmasi ve ihyasinda ¢ok
onemli bir biling, bilgi, 6zimseme ve sentezleyip varliga sunma yolunu ve
caresini gostermektedir.

Bir atilim ve yonelime géndermede bulundugundan, tefekkiir ve diisiin-
ce evrelerinin birincisinde yer almasi sezadir. Dilsel kok anlamlarma da
bagl olarak denilebilir ki, Kird at anahtar sdzcligii bir iiriin ve sonug elde
etmeye doniik bir bilgi birikimini, derken bunun 6ziimsenip nihai saf ve
kamil bir forma kavusturulmasini da gii¢lii bir bicimde gostermekte; boy-
lece de tefekkiir mertebelerinin tiimiinde etkin olarak yer almaktadir.

5. et-Temhis ( oaaail))

Tefekkiiriin mahiyetine dair bize 151k tutacak kavramlardan bir digeri
ise, Kur’an’da ¢ok farkli bir baglamda ge¢mis oldugu diistiniilen, ancak
kavramsal diinyasina inildiginde dogrudan tefekkiir, diisiince, tasavvur ve
kurgulama (tahayyiil); irdeleyip ortaya bir takim neticeler koyma anlamiy-
la alakali oldugu anlagilan et-Temhis (o=<l) anahtar s6zciigidir.

Sozciigiin Kur’an’da gectigi iki yerde de ifade ettigi mana, bilhassa mii-
minlerin i¢lerindeki, kalplerindeki hisleri, niyetleri, tasarilart agiga cikarip
bunu bir davranis enstantanesi durumuna doniistiirmek seklinde ifade edi-
lebilir.

Kur’an’da sozciigiin odak kelime olarak yer aldig1 ayetlerde sdyle buyu-
mlmaktadlr

“Blr de Allah iman edenlerz gunahlardan armdirmak, kafirleri de yok
etmek i¢in boyle yapiyor.” (Al-i Imran, 3/141).

Anuuy.uag_;;iw\uw&,esummwuumm\ed\mwgﬂ; d}\
o dgenil (3 65420 A 51 &) 0B 20 (pm o) G O 5l s LS (s (380 e
G Gl Jﬂe&)ﬁéeﬂsﬁdﬂuumucw)ﬂ‘wuuﬁﬂuﬁﬁ-\ﬂwwy
.LAHk_l\.he.\lc&\jé}h@uuauﬂjéjjm‘ﬁu&‘éﬂj&uw‘;‘J:\s&\rsg_\lc

“Sonra o kederin ardindan Allah size bir giiven, bir grubunuzu kendin-
den gegiren uyuklama hali verdi; bir grup da kendi canlarinin derdine diis-
miisler, Allah hakkinda haksiz yere Cahiliye diigiincelerine kapilarak, “Bu
isten bize ne?” diyorlardi. De ki: “Isin tamami Allah’a aittiv.” Sana agma-
diklarmni i¢lerinde gizliyorlar: “Bu iste bizim goriisiimiiz alinsaydi burada
oldiiriilmezdik” diyorlar. De ki: “Evlerinizde dahi olsaydiniz, yine de hak-
larmda oliim yazilmis olanlar 6liip diisecekleri yere geleceklerdi. Bu, Al-
lah’m i¢inizde olani ortaya ¢tkarmasi ve kalplerinizdeki siipheyi gidermesi
icindir. Allah kalplerde olan: bilir.” (Al-i imrén, 3/154).
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Sozciigiin liigavi birincil anlamlarina baktigimiz vakit bu anlayis ve tes-
piti destekleyecek verilerle karsilagsmaktay1z. Hemen hemen biitiin kaynak-
larda, sozctiglin birincil anlami olarak, isleme tabi tutmak, bir seyi i¢indeki
kusurlu seylerden arindirmak, altint ateste eriterek ondaki yabanct unsur-
lart ayiklamak, Kdmiis sahibinin ifadesiyle, ‘Altunu ateste ayirip gilliigi-
sinden pakize/temiz eylemek’, ‘her tiirlii kusurdan arindirip tahliye etmek’
gibi anlamlara delalet eder.* Kelimenin, ‘deneye ve gozleme tabi tutma,
test olunma’ anlamlarina da gelebilecegi konusunda Hz. Ali’den nakledilen
bir agiklama son derece anlamladir. Hz. Ali (k.v.), bir ‘fitneden soz ettikten
sonra sdyle demektedir: (o xall Sl (aday LS b (uldll (anid : “Tipka alti-
nin ateste isleme tabi tutulup/eritilip de hakikisinin sahtesinden ayirt edil-
mesi gibi, bu fitne sirasinda da insanlarin iyisi kétiistinden/hami1 hasindan
ayirt edilip ortaya ¢ikarilir.”*

Bir seyin ger¢ek mahiyetini kavrama, 6zsel olan ile arazi/birincil olan
ile tali olan unsurlari: Yasa ve mahiyete dair olanla fenomenal olanlari ayirt
etme; temel unsurlar ile gecici seyleri birbirinden temyiz edip analitik ve
sentetik bir isleme tabi tutma anlamlarin1 gosterirken, ozellikle Ebu’l-
Beka, el-Halebi ve el-Isfehani, et-Temhis anahtar sozciigiimiizii diger bir
kavram ile mukayese etmektedir ki bu da, el-Fahsu ( o=~3\)), et- Tefahhusu
(o=niilly sozetiglidiir. Genel delaletleri bakimindan her iki s6zciik ( pasi)
ve p=adlll ) birbirlerine benziyor goriinseler de, aralarinda sdyle bir niians
bulunmaktadir: =il | bilegim halinde bulunan bir seyi temel unsurlari-
na ayirmay1, onu kurucu ciizlerine bolmeyi ifade ederken, u=siill s6zctigi
ise, karisik, bulamag halde olan bir seyi/kiimeyi unsurlarina taksim edip,
bundan ortaya bir sey ¢ikarmak (ibraz, ihrag, istihra¢) gibi bir manaya
gosterimde bulunmaktadir.*' Oyle anlasiliyor ki, Ayet-i kerimelerde Allah’a
nispet edilerek, O’nun (c.c.), miiminlerin kalplerini arindirip temizlemesi
(tezkiye), imana aykir1 seyleri buradan izale edip gidermesi, giinahlardan
pakize eylemesi;* tovbekarin glinahlarindan arinmasi ve giinahlarin silin-
mesi*gibi anlamlar1 gosteren sozciik, insana nispet edildiginde, diisiince
ve tefekkiir hayatimizla ilgili olarak olgularin deruni, i¢ ve kurucu mahi-
yetlerini anlama; bilhassa irdeleyici bir bakis agisiyla analitik diisiinme ve
seylerin neligini (ipséité ontologique) kavrayarak aciga ¢ikarma gibi ¢ok

3 Ibn Ahmed, Kitdbu I- ‘Ayn, 4: 122; Cevheri, es-Sthah, 1056; Asim, Kdamiis Tercemesi,
2:1217.

% Ahmed ibn Muhammed Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-Hadis, thk. Ahmed
Mezid el-Mezidi (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 1731; ibn Manziir,
Lisanu’l-Arab, 4145.

41 Ebi’l-Beka, Kiilliyyat, 588; Halebi, ‘Umde, 4: 73; Isfehani, el-Miifredat, 464.

2 Tbn Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 4: 122.

4 Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 195; el-Halebi, ‘Umde, 4: 73; Isfehani, el-Miifredat,
464.



KUR'AN'DA TEFEKKURUN SEMANTIK EVRENI | 63

onemli zihinsel, ilmi ve olgusal hallere isaret eder. Bu olgu ve nesnelerin
goriinen boyutlaryla ilgilenmekten daha ¢ok, onlarin i¢ ve kurucu katman-
laryla, temel eleman ve par¢alariyla derinligine ilgilenme anlamina gon-
derimde bulunur.

Bir baska ifadeyle, insan ile nesne arasindaki biligsel ve entelektiiel bir
empatiye vurgu yapar. Bu yogun bilissel ve ilmi yogunlagma ise bir inkigaf
ve disa dogru agilim ile sonuglanir. Et-Temhis (u<ss<ill) anahtar sozctigii-
miiz burada, Heidegger’in, varligin zuhuru ve agiga ¢ikisini gostermek
tizere kullandigi, ‘aciga ¢ikarma, izhar etmek, agiklik kazandirma’ gibi an-
lamlara gelen aletheia? terimini hatirlatmaktadir. Zira et-Temhis anahtar
sOzciigiiniin icerdigi beseri zihinsel, ilmi ¢abanin sonucunda da bir inkisaf/
disa agilim s6z konusudur ki bu da, zihnin ve diisiince melekesinin kendi-
sine yoneldigi seye dair teshis edici, mahiyeti tanimlayip onu agiga ¢ikarici
bir takim bilgiler sunmasidir. Sozciigiin Arap edebiyatindaki kullaniminin
da, ihtiyatli olmak kaydiyla, bir bakima bu soyut ¢ikarsamaya dilsel bir
sahit olusturabilir. Zemahseri, Esdsu 'I-Belaga’da, s6zciigiin bu inkisaf, zu-
hur etme, net ve duru bir bakisla, zihinle goriip anlama manasina gonde-
rimde bulundugu soyle bir misra nakleder:

Conldl 5o's) i oy a8
Drasall Gkl (sl 5o 5lalla

“Gecenin mehtabi goriindii, karanligi da ¢ekilip a¢ildi. Boylece gorebi-
len kimse de yolu gordii.”*

Sozciigiin terimlestirilmesi hususunda mahall-i istishadimiz olan ifade,
‘o slalls Cuadad” terkibidir ki, iginde barindirdigi Metaforla beraber karanli-
g1n kaybolmasi, ¢ekilmesi; yerine mehtap ve aydmligin gelmesi manasini
gosterir. Bir bagka deyisle, ‘zuhur etme, inkisaf edip ortaya ¢ikma’. Heide-
gger’in ontolojik zuhur baglaminda kullandig1 kadim ifadeyle, aletheia,
lichtung! ‘Karanlhigin ¢ekilmesi’ deyimindeki mecaz yoniine gelince, her
tefekkiir ve teemmiil hareketi, her akletme ve diistinme edimi de bir ‘aydin-
lanma’ siirecini gosterir. Bilgilenme, bu bakimdan, mechul/bilinmeyen hat-
ta ma’dim/heniiz yok olan seylerin maliim ve maraf, hatta miinkesif hale

* Aletheia: Hakikat, dogruluk. Meydana-¢ikma, agiga-¢ikma, gizinden-¢ikma, goriinii-
verme Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Unler
(istanbul: Paradigma Yayinlari, 2004), 32. Kelimeye yeniden felsefi bir derinlik ve
giincellik kazandirmis olan “Heidegger, Sokrates dncesi donemde kullanilan aletheia
kelimesini hakikatin karsilig1 olarak kullanmustir. Aletheia, ‘varligin gizlenmemisligi’
anlamma gelir. Varlik daima kendisini ifsa eder. Varlik kendini ‘gizleyerek acan, aca-
rak gizleyen’dir. Bu anlamda Varlik goriiniistiir, yokluk ise gizlenmedir” Latif Tokat,
Varolusgu Teoloji (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), 59 vd.; yine bkz. Ahmet Cevizci,
Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2010), 60-61. Aletheia kavramiyla
ilging bir miinasebet i¢in bkz. Corbin, Henry, Bir 'le Bir Olmak, “Tecelli olarak yara-
dilis”, ¢ev. Zeynep Oktay (Istanbul Pinhan Yaymcilik, 2013), 201. vd.

45 Zemabhseri, Esasu’l-Belaga, 195.
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getirilmesidir ki, bu ise, tefekkiir hareketinin en ayirt edici vasfi olmalidir!
Hatta diyebiliriz ki, kelimenin, giin 15181n1in ortaya ¢ikip parlamasi, tecelli
etmesi; simsegin ¢akmasi, parildayip 1sildamasi gibi anlamlara delalet et-
mesinden*® hareketle de, bu kavram baglaminda, etki giicii yiiksek, goz
alici, dikkat ¢ekici bir tefekkiir ve bilgilenme faaliyetine dikkat ¢ekildigini
belirtebiliriz. Bu delalet alanlarina bakarak s6zcligiin, tefekkiir faaliyetinde
3. veya 4. Merhalelere ait olabilecegini sdyleyebiliriz.

6. el-Fikr (LS&)), et-Tefekkiir ( &l )

Islami tefekkiir hayatinin yeniden yapilandirilmasinda bizlere yol hari-
tas1 olusturacak anahtar sozciiklerden bir diger de, tefa 'ul kalibiyla geg-
mekte olan refekkera (J5E) fiil kokii veya et-tefekkiirii (,S&ll) mastaridir.

Sozliik bilgileri bakimindan degerlendirildiginde, kelimenin teemmiil,
tedebbiir, en-nazaru gibi kavramlarla ayn1 baglam i¢inde yer aldig1 goz-
lemlenir. Cevheri es-Sthah’ta, tefekkiir terimini ‘teemmiil sozciigii ile kar-
silarken,”’ yine es-Sthah ve Esas’ta, kelimenin birincil anlamna ortiik bir
gondermede bulunularak, sozciigiin ‘gereksinim duyulan, kendisine ihti-
ya¢ duyulan sey’ anlamina isaret edilir. Onlar bu anlami, Araplarin, ‘bir
seye gereksinim duyulmadigi, tevecciih edilmeyerek onunla ilgilenilmedi-
&1 durumu betimlemeleri sirasinda kullandiklart su ifadeyi naklederek 6r-
nekleme yoluna giderler: 13 & J S8 Y : J& “[Boylesi bir durum hakkinda]
Arapgada soyle denilir: ‘Benim bu seye ihtiyacim/gereksinimim (0S8 Y)
yok!’#8 Halil ibn Ahmed’in de betimledigi lizere, ifadede gegmekte olan
S s el-fikru sdzeiigii, ‘tefekkiir’ kelimesinin tiiredigi kok olup, ayni za-
manda tefekkiire verilen bir isimdir de... Yani bir sey hakkinda diisiiniiliip
de fikredildigi zaman, bu hal tefekkiir (LS&) kipiyle belirtilir.® ibn Man-
zur, tefekkiiriin ismi olan e/-fikru edimini, ‘kalbin ve zihnin bir seyde, bir
sey tizerinde ¢aligtirilmasi’ bigiminde, kismen veciz olarak tanimlarken®
fikir ve tefekkiiriin soyut ve ilmi bir diizlemde tanimlanis1 olarak Ebu’l-Be-
ka da, ‘Nefsin (akil, ruh, zihin) ilkelere dogru hareket edip, onlardan da
onermelere intikal etmesidir’>' bigiminde tanimlar. Kurgusal ve soyut bir
platform i¢inde beyin melekelerinin islevselligini gosteren sdzciigiin te-
rimsel olarak daha anlamli tanimlar1 da yapilmistir ki, diislinme, anlama,
dile getirme siireci bakimindan son derece énemlidir. Mesela el-Halebi,
tefekkiirlin ismi olan el-Fikru sozciigiinii, ‘Bilgi elde etmek icin, konusu

% Tbn Manzur, Lisdnu l-Arab, 4145; Asim, Kdamiis Tercemesi, 2: 1217.
47 Cevheri, es-Sthdh, 783; yine bkz. ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, 3451.
8 Cevheri, es-Sthah, 783; Zemahseri, Esasu'l-Belaga, 32.

% Ibn Ahmed, Kitabu'I-Ayn, 3: 334.

50 {bn Manzfr, Lisanu I-Arab, 3451.

! EbG’1-Beka, El-Kiilliyyat, 587.
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olan maluma dogru dikkatlice bakabilme/yonelme kuvveti’ biciminde ta-
nimladiktan sonra, tefekkiirti de, ‘Akli bakis yetisi bakimindan bu kuvvetin
ozgiir bir sekilde etkin olup hareket etmesidir (cevelan); bu da, canlilar
icinde sadece insanogluna 6zgii kilimmistir’>? seklinde tarif eder. Furiik sa-
hibi Eba Hilal ise, bilgi elde etme ve iiretme vasitalarindan olan tedebbiir
kelimesiyle karsilastirmali olarak yaptigi degerlendirmede, tedebbiirii
‘kalbin/zihnin, sonug ve verilere bakarak yapmis oldugu etkinlik’ seklinde
tarif ederken, tefekkiirii de, ‘istikrai /tiimevarimsal (endiiktif) bir metodla,
‘Kalbin/zihnin delillere bakarak etkinlikte bulunmasi’ bigiminde tanimlar.*
AKkli, tasavvuri ve kurgusal nitelikli yogunlagma; fikri ve ilmi bir netice
elde etmeye yonelik olarak veriler, deliller hatta fenomenler iizerinde akli
ilkeye uygun bir sekilde metodik diisiince eylemine gonderimde bulunan
tefekkiir, zihinde ve akil diizleminde bir formu olusabilen seyler i¢in kulla-
nilabilmektedir. Ragib bunu, Allah’in zatin1 degil de O’nun nimetlerini te-
fekkiir etmeyi konu alan su rivayetle temellendirmektedir: ¥ 5 &l &Y 15 <&
A\ 15 & Allah'in nimetlerini tefekkiir ediniz, (dogrudan) Allah’i tefek-
kiir etmeyiniz!” Nigin? “Ciinkii Allah, herhangi bir form iginde tasavvur
olunmaktan, nitelenmekten miinezzehtir.”>*

Tehanevi de, el-Fikru ve et-Tefekkiirii maddelerini konu alan uzun agik-
lamasinda, ‘nazar’/bakis, kavrama ve anlama ¢abasini ifade eden yetinin
(el-kuvve, faculté) aynm sey olmakla beraber, ilintilenme ve yonelim baki-
mindan iki ayr1 kavramla dile getirilmis oldugunu, kuvve-i nazariyenin
(réflexion), makulat/akli ve soyut seyler {izerinde tasarrufta bulunmasi ha-
linde bunun, ‘tefekkiir melekesi’ (kuvve-i miitefekkire); hissi ve maddi
seyler iizerinde tasarrufta bulunmasi halinde de ‘kurgulayan, imgeleyen,
tasavvur eden yeti, meleke’ (kuvve-i miitehayyile) olarak adlandirildigini
dile getirir.*

Tefekkiir anahtar sdzciigiinlin Kur’an’daki kullanimina baktigimizda da,
genel olarak, diisiinen 6zneyi, mukaddime ve verilerden nihai neticelere
gitmeyi amaglayan bir baglamda olmak tizere ayetlerle, belgelerle, deliller-
le, olgularla birlikte kullanildigin1 goriiriiz. Mesela, Bakara, 2/219, 266;
Al-i imrén, 3/191; Yunus, 10/24; Ra’d, 13/3; Nahl, 16/11, 69; Rim, 30/21;
Zumer, 39/42; Casiye, 45/13 ayetlerinde tefekkiir kavranm ‘delil, belge, fe-
nomen’ vb. anlamlari gdsteren el-dyetu (<)), el-dydtu (<\¥) anahtar soz-
clikleriyle birlikte kullanilmis; 6te yandan iki bir yerde (Hasr, 59/21, or-
neklemeli anlatim anlamma gelen el-emsdl ( %Y ) kelimesiyle; bir yerde

2 Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz, 3: 246.

3 Ebh Hilal Askeri, el-Furiiku’l-Liigaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Da-
ru’l-‘Ilm ve’s-Sekafe, t.y.), 75.

54 Isfehani, El-Mufiedat, 384.

3 Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin, 1285, ‘el-fikr” maddesi.
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(Nahl, 16/44), Kur’an’in ebedi ve mutlak bir 6giit kitabini oldugunu ifade
icin, onun bir niteligi olan ez-zikru (S V) kelimesiyle; bir yerde (A’raf,
7/176), tarihsel olgu ve hadiselerin tefekkiiriin konusu olmadaki mithim
payina isaretle el-kasas (== sozciigiiyle; bir yerde (Al-i imran, 3/191),
‘Allah’1 zikretme’ fiiliyle birlikte, goklerin ve yerin yaratilist (e/-halk) ol-
gusuyla; bir yerde (Rum, 30/8), beseri benlik biitiinliigline isaret eden
el-enfus (... a8 terkibiyle kullanilmis, bir yerde de (Araf, 7/184),
misriklerin Hz. Muhammed i¢in iddia ettikleri ciinin: cinnet, delilik halini
reddetme baglaminda, ruhi akli bir tespit ve reddiye ifadesi konumunda
bulunan 4> (s Sos by Wt “Arkadaslarinda hi¢ cin ¢arpma hali (cinne)
yoktur!” terkibiyle varit olmustur. Et-Tefekkiir sozciigli ayrica mecazi ola-
rak, hidayete eren kimse ile hidayeti reddeden kisinin kastedildigi (=Y
(el-a’ma) ve wadl (el-basir) sozciikleriyle zikredilip ‘gériiyor olma ya da
olmamanin kriteri’ olarak konumlandirilmistir. Bir yerde (Middessir,
74/18-19) varit olmus olan fef il kipindeki fekkera (558 ) formu ise, dikkat
cekici bir sekilde, Kur’an’1 rivayet edilen bir sihir, bir beser s6zii olarak
niteleme (;abas1ndak1 k1§1y1 (Velid ibn Mugire) betimlemektedir:

S ek s kN &G 4_1\

“O/Velid ibnii’l-Mugire, [giiya] iyice diigiindii ve [Kur’an hakkinda séy-
leyeceklerini] zihninde él¢iip bigti! Hay kahrolasica, nasil da ol¢iip bigti!”

Kur’an’da zikredilis frekansi ¢cok yogun olmayan (on sekiz defa) tefek-
kiir sozciigii, kapsam ve nitelik olarak adeta Kur’an’in tamamina serpisti-
rilmis gibidir. Ozellikle, siibjektif ve objektif olgulardaki gerceklik ve hik-
metlerin, tahsis edici bir lislupla, ancak ‘tefekkiir eden’ bir toplum i¢in te-
celli edecegi yolundaki medhedici ifadeler yaninda, yine tefekkiiriin bir
goniilliilik isi ve kendini adayis yolu olduguna imada bulunan teracci (Jx))
formlarinin (¢5 855 eﬁﬂ umulur ki tefekkiir edersiniz; & R& eeia-‘ umulur
ki tefekkiir ederler) geldigi ayetler yaninda, li¢iincii mertebe olarak nitele-
nebilecek olan ve tefekkiirii latif ve dakik bir tarzda tesvik ve emreden
pasajlar (\5°8& &5 : diigiinmediler mi; &35 S8: hala diisinmez misiniz?)
bizleri tefekkiire davet eden Kur’ani bildirimler olarak okunmalidir. S6z-
cliglin kapsayiciligindan soz ettik; bu, tefekkiir sozcliglinliin semantik med-
lul ve anlam yelpazesinin tedebbiir, tezekkiir, ta’akkul gibi, ayn1 anlam
diinyasina ait olan diger dilsel unsurlar tarafindan da temsil ediliyor olma-
styla agiklanabilir.

Tim bu agiklamalar 1s18inda denilebilir ki, tefekkiir anahtar sozciigii-
miiz, tefaul kipinin icerdigi ‘kendini bir seye zorlama, zor da olsa, bir seyi
tekrar ve yeniden yapma’ gibi tekelliif ve mesakkat manasi nedeniyle de
zihnin, olgunluk evresine girdigi andan itibaren diisiince ve akletme siireg-
lerinin tiim safhalarinda yer almasi gereken bir kavram olarak tayin edici
bir 6neme sahiptir.
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7. et-Tecessiis (osuaill), et-Tehassiis (cuwaill)

Tefekkiiriin yeniden insas1 ve yliceltilmesi yolunda bize Kur’an diinya-
sindan 151k tutacak kavramlardan birisi de, ne yazik ki, ahlaki baglamda
siiyu bulmus delaleti nedeniyle, talihsiz bir anlam daralmas1 hatta tek ma-
naya c¢akili kalma gibi bir durumla yiiz yiize gelmis olan et-Tecessiis
(=) sozetigiidiir.

Kur’an’da varit oldugu ayette, herhangi bir konusu ve hedefi zikredil-
meyip, ayetin Ozel, surenin ise genel baglami vasitasiyla olumsuz bir an-
lam alaniyla sinirlanmis olan sozciik, gerek liigat gerekse kavramsal ba-
kimdan objektif olarak incelenmeye deger goriinmektedir. Ciinkii gerek
fikri ve dini tefekkiir, gerekse ilmi ve teknolojik diisiince ve yaratim etkin-
liginin 6ziinde, etkin bir motor gii¢ olarak, Tiirk¢ede ‘merak’ kelimesiyle
karsilayabilecegimiz tecessiis kelimesi yer almaktadir.

Kelimenin diigiince ve tefekkiir bakimindan énemi hususunda siiphesiz
pek ¢ok sey sdylenmis olabilir. Mesela Einstein, tecessiisiin dnemli bir gos-
tergesi olan sorgulamakla alakali olarak, “Aslolan sey sorgulamaktan hig¢
vaz vazge¢gmemektir” derken,’® Graham Swit, “Merakin bittigi yerde insan
oliir” demekte; merak ve tecessiis yetisinin insan i¢in 6zsel ve varolussal
bir ehemmiyeti bulundugunu vurgulamaktadir.’” Bu baglamda en dikkat
cekici ifade ise, S. Willian Oriental Jones’e aittir; der ki: “/nsan ve tabiat
hakkinda yeni bir sey dgrenemedigim her giinii kayip sayarim.”® Varolus
ve bilgi korelasyonu bakimindan, insani ve toplumsal varligin miikemmel-
ligini, kesintisiz bir 6grenme ve bunu, degisen varlik kosullarina paralel
olarak giincelleme faaliyetine baglayan bu yaklasim; tefekkiir, tedebbiir ve
ta’akkul etkinligini mutlak olarak yiicelten, buna tesvik eden Kur’an’in
genel anlayis1 ve mesajiyla da ortiismektedir. Yeni veya nadir seyler 6gren-
mek arzusu olarak nitelenen tecessiis, A. France tarafindan ise egitim ve
ogretim faaliyetinin tam kalbine yerlestirilir. Ciinkii ona gére, “Ogretim
sanati, sonraki haz i¢in, geng ruhlarin meraklarini/tecessiislerini (curio-
sité) uyandirmak sanatindan baska bir sey degildir ve tecessiis de ancak
mutlu ruhlarda yasar, hayat bulur”>

Kur’an semantigindeki diger tiim bilgi ve tefekkiir kavramlarinda oldu-
gu gibi tecessiis anahtar sozciiglimiiz de, 6ziinde ‘bilme’, ‘bilgiyi gelistir-
me’, ‘onu teknolojik bir yarar formuna yiikseltme’ ediminden elde edilecek
yiiksek ve nerdeyse 6liimsiiz olarak nitelenebilecek ‘haz ve tutkuyu’ kimul-
datip, onu diger tiim hazlarin istiine ¢ikarmay1 hedefler. Ciinkii ebedilige

56 John Lloyd ve John Mitchinson, Afili Liigat, gev. Duygu Akin (Istanbul: Domingo
Yayinlari, 2010), 227

57 Lloyd ve Mitchinson, Afili Liigat, 228.

% Lloyd ve Mitchinson, Afili Liigat, 227.

% Paul Foulquié, Dictionnaire de la Langue Philosophique (Paris: 1969), 149
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yakin bir mutluluk ancak boylesine yiiksek ve mitkemmellestirici hazlara
nail olmakla gerceklesir. Hobbes’in su tiimcesi de, tam bunu anlatmakta-
dir: “Neden ve nasil arzusu, yani merak, insandan baskasinda yoktur. Do-
layisiyla insan yalnizca akliyla degil, bu tutkusuyla da ayrilir diger hay-
vanlardan [canlilardan S.K.] (...) Siirekli ve bitimsizce bilgi [ve fikir] iire-
timine duyulan istegin kaliciligi, her tiirlii bedensel zevkin kisa siireli cog-
kusunu asar”® Hobbes i altin ¢izdigi en 6nemli iki kavram, tefekkiir ve
bilimsel hayatin, yiikselisin de iligini teskil eden ‘cosku ve tutku, yiiksek
haz’ kavramlaridir. Iste bizi, bu tutku ve cosku esliginde sonsuz hazlara,
manevi ve tinsel yiicelik hislerinin diinyasina yaklastirabilecek en énemli
siireg, asla sonmemesi, daima diriligini muhafaza etmesi gereken fecessiis
kavramidir.

Bu gereklilik bize ayn1 zamanda, tarihsel siire¢ i¢inde olumsuz bir kim-
lige biiriindiiriilmils olan zecessiis kavraminin bu kabustan kurtarilmasi;
yeni bilgi, yeni gergekler, yeni fikirler yolunda tutkulu bir merak ile baki ve
miikemmel kilic1 hazlara nailiyet ¢abasi bigimindeki asli hiiviyetine kavus-
turulmasi 6devini de yiiklemektedir.

Sozciigin liigat anlamina baktigimizda, birincil manasinin ‘dokunmak;
tabibin dokunarak eliyle muayene etmesi’ seklinde oldugunu; siilasi/ii¢
harfli kdk olan ‘ce-se-se’den gelmek iizere, doktorun muayene i¢in elini
bastirdigi noktaya da el-Mecessu (x4, el-Mecessetu (La2)) lafzinim 1t-
lak edildigini; Zemahseri de, verdigi bir drnek ile ayn1 kokten tiiremis olan
‘ifti’al (iaY)) vezninin ‘deve’ kelimesiyle birlikte kullaniminda mecazi
olarak aramak, arastirmak gibi bir manaya delalet ettigini kaydetmektedir.
Soyle ki; deve, ilk ¢ikan taze ve yesil otlar1 ve ¢imenleri arastirip aradigin-
da Araplar bunu: =)W 381 clia) seklinde ifade etmislerdir. Tefa’ul ki-
pindeki tecessiis formunun ise, genel anlamda arastirma, sorusturma anla-
mina geldigi hususu ise, hemen hemen tiim liigatlerin ittifak ettigi bir key-
fiyettir.®!

Sozciigiin semantik anlam alanini tespitte 6zellikle dikkat ¢eken bir bas-
ka keyfiyet ise, ‘tecessiis’ kelimesinin, yine kendisi Kur’an’da bir defa geg-
mekte olan er- Tahassiis- (a3 kelimesiyle olan benzerligi ya da ayrildi-
&1 hususunun vurgulanmasidir. Yine, ahlaki davranislar baglaminda, insan-
larin ayiplarmi, kusurlarini, mahrem sirlarini, sakli kalmasi gereken 6zel
bilgilerini arasgtirmak anlaminda et-Tecessiis; onlarmn iyiliklerini, yararh
islerini, 6rnek davraniglarini, hayir haberlerini arastirmak anlaminda ise
et-Tahassiis kelimesinin kullanildig1 kuvvetli bir kanaat olarak goziikmek-
tedir. Kdmiis tercemesi tecessiisii, “Islerin i¢ yiizlerini ve ayiplari/kusurlari

% Lloyd ve Mitchinson, Afili Liigat, 227
61 Cevheri, es-Sthdh, 913; Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, 139; Ibn Manzir, Lisanu'l-A-
rab, 623; Asim Efendi, Kamii Tercemesi, 2: 888.
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arastirmak’ biciminde aciklarken, tahassiisii ise, ‘Insanlarin havadis ve ha-
berlerini arastirmak manasindadir. Ama [fahassiis], hayirla alakali, [giizel]
haberlerle ilgilidir” bi¢giminde agiklamis,® boylece her iki kelime de “aras-
tirmak, incelemek’ anlamina gelmesine karsin, fecessiisii olumsuz; tahas-
stisii ise olumlu bir baglamda yorumlamistir. Miifessir Al{isi’nin de bu yon-
de bir bilgi aktardigim goriiriiz ki, buna gore, tecessiis zahiri olgulari izle-
yip arastirmak iken, fahassiis ise gizli, kapali, gériinmeyen seyleri izlemek
ve arastirmak anlamindadir.® Ayni1 bakis agisiyla, Kdmiis Sahibi, el-Casis
(uss= &) kelimesinin serre dair alanlar itibariyle; (U« s« 5) el-Hadsiis keli-
mesinin de hayra miiteallik ve olumlu konular itibariyle kullanildigini bir
not olarak nakletmistir.* Benzer bir ayrimi en-Namds (u+s W) s6zctigli ile
el-Castis (w5~ &) sdzciigii arasinda yapan el-Herevi de, tecessiisii, “Isle-
rin derununu ve i¢ yiizinii/mahrem yoniinii arastirmak manasinda olup,
cogunlukla kotii baglamda kullanilmaktadir” bigiminde tanimladiktan son-
ra, en-Namiis sdzciigiinii, ‘Iyi, hayirl sirlarin sahibi’; el-Cdsiis sozciigiinii
de, ‘Koti, zararl sirlarin, bilgilerin sahibi’ seklinde bir tasnife tabi tutmak-
tadir.

Liigatlerdeki bu bakis agisinin tefsire de yansimis oldugunu gérmekte-
yiz. ibn Atiyye, Hucurat, 49/12 yetinde gegen | sswai ¥ s ibaresini, “Insan-
larin sakli ve gizli olan hallerini arastirmayin, [muttali oldugunuz da ise] en
giizel bir yontem ile savusturup, giizel olan yonleri haber verin” seklinde;
el-Halebi de, “Insanlarin gizliliklerini (el-avrat) arastirmayin, sirlarina
muttali olmaya ¢alismayin”®’ seklinde yorumlamaktadirlar. Ez-Zemahseri
ise, burada kastedilenin, “Miisliimanlarin mahremlerini ve kusurlarini
arastirmaktan; sakli tuttuklar seyleri ortaya ¢ikarmaktan men” oldugu sek-
linde tefsir edip, Altsi ile birlikte, et-Tahasstis ve et-Tecessiis kelimelerinin
ayn1 anlamda olduklarini; medlillerinin ise, gizli haberleri ve bilgileri 6g-
renmek seklinde olabilecegini; bundandir ki, insanin duyu yetilerine hem
el-Havdssu, hem de el-Cevdssu sozcliklerinin isim olarak verilebilecegini
belirtir.%®

Lisan’da sunulan bir 6rnekten, kelimenin birincil anlaminin ‘bakis1 ve
dikkati bir noktaya odaklamak, keskinlestirmek’ gibi bir delaletinin oldugu-
nu da 6grenmekteyiz. Soyle ki, Ibn Manzfir, ‘Bir seyi iyice ayirt edip aragtir-
mak amaciyla bakislart odaklamak ve keskinlestirmek’ eyleminin, Arapga-

92 Asim, Kdamiis Tercemesi, 2: 897

8 Alfsi, Rithu I-Me’ani (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty.), 26: 157

% Asim Efendi, Kdamiis Tercemesi, 2: 896.

% Herevi, Kitabu'l-Garibeyn, 342; yine bkz. Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz, 1: 326.

5 bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Su’ani’l-Islamiyye (Katar:
2007), 7: 19.

7 Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz, 1: 326.

% Zemabhseri, el-Kessaf, 5: 582; Altsi, Ruhu’l-Medni, 26: 157.
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da, 4ms (maill (ua terkibiyle dile getirildigini soyler ki, buradaki (- fiili,
konumuz olan tecessiis anahtar sozciigliniin kendisinden gelmekte oldugu
kok olup, bakisin odaklanmasi ve keskinlestirilmesi anlamimni vurgular.

Bu acgiklamalar 1s181inda diyebiliriz ki, diisiince ve tefekkiir diinyamizin
yatay ve dikey boyutlarda giiclenmesi; dikkatleri ilizerine ¢ekip bir 6rnek
haline gelebilmesi igin, onu adeta roketleyecek, hizla ileriye savuracak bir
takim ruhsal, psikolojik ve bilimsel itici faktorlere ihtiya¢ bulunmaktadir.
Bunlari en basinda da, yaygin ve dikkat ¢ekici fonetigiyle tecessiis ve ta-
hassiis yetileri gelmektedir. Birbirlerini tamamlayan bir biitlinliik i¢inde,
bu iki sozciik hem soyut ve mikro diinyaya dair derin bir merak, ilgi ve
pesinden arastirma hissini; hem de fenomenal hadiselerin olgusal arka
planlarini arastirma, etkin yasa ve zorunluluklarini bulup agiga c¢ikarma
(Aletheia) yetilerinin gelistirilmesi ve devreye sokulmasi lizumunu goster-
mektedirler.

Ayrica fecesstiis kelimesi iizerine atilmig olan olumsuz algi engelini kal-
dirtp, 6zii bakimindan insanin temel ve kurucu psisik, akli boyutunu dile
getiriyor olmasindan yola ¢ikarak, onu nitelemek suretiyle (i/mi tecessiis,
edebi ve fikri tecessiis, sanatsal tecessiis, vb.) zihin ve biligsel diinyamiza
daha ¢ok dahil etme ¢abasini gostermeliyiz. Bu baglamda 6rnegin, kiiltiirel
tecesstis, ilmi, akademik tecessiis, mikro (quanto) ve makro diinyalara yo-
nelik tecessiis, ogrenme ve kesif tecesstisii, gelecegin diinya ve evrenlerine
dair tecesstis vb. ifadelerin bir yandan Tiirk¢emizde daha ¢ok yer bulmasi-
na, diger yandan da fiilen diisiince ve eylem hayatimizda gergeklestirilme-
sine yogun bir 6nem atfetmeliyiz. NASA’nin Mars’a gondermis oldugu
kesif ve gozlem aracinin adinin Curiosity. Tecessiis, Merak, Kegsif olmasi,
tam da bu noktada cok manidardir. Ahlaki ve toplumsal bakimdan baskasi-
nin sir ve mahremlerinin ihlal edilmesi; ger¢ek ve dogru (yakin) bile olsa™
bagkalarin kusur, kabahat ve ayiplarini arastirip muttali olunmasi (‘teces-
siis’) giinah ve yasak ise de,”! tecesstiis s6zcligii olumlu, yararli; hamleci ve
tesvik edici bir mahiyette kullanilabilir. Merak, ilgi ve arayis tutkusu duy-
gusu korelmis, kendi soniik kimligi ve benligi lizerine demir atmis bireyle-
ri uyandirmak, harekete gecirmek bakimindan sarsici bir odak terim konu-
muna yiikseltilebilir. S6zciiglin yapisindaki sorgulama, kesif ve heniiz du-
yulmamis seylere ulagsmak i¢in can atma gibi anlamlardan hareketle, kiiltii-
rlin etkin kilinmasi, diisiincenin evrensel kodlarla bulusup onlar etkileye-
rek kendi ¢ekim alanina katmasi; sinirli bir zihin cografyasi ve biligsel ka-
bul diinyasindan, smirlar1 engin ve agik uclu bir iklime dogru taginmasi

% fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 624.

7 Sozciigiin, dolaylt olarak ‘kesin ve yakin bilgi elde etme’ anlami igin bkz. Razi,
et-Tefsiru’l-Kebir, 28: 135.

7' Bkz. Mustafa Cagric, “Tecessiis”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 40 (TDV
Yayinlari, 2011), 246-247.
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siireci basarilabilir. Bu yolda yapic1 ve yaratici bir akis icinde, geng dimag-
lardaki tecessiis ve merak yoksunlugunun olusturdugu kor noktalar desifre
edilip onlar1 daha ¢ok soran, sorgulayan, irdeleyen, deneyimleyen, tecessiis
ve ilgi, merak, inovasyon diiskiinii kisiler haline getirebilmek i¢in 6zel et-
kinlikler baslatilmal1, gerekiyorsa kurumlar olusturulmali. Iste bu gerek-
ceyle diyebiliriz ki, tecessiis ve tahassiis terimleri, tefekkiir ve diisiince
hayatimizin 6zellikle ilk evrelerinde daha ¢ok yer almasi gereken semantik
bir kavram olarak goziikmektedir.

8. er-Riisiih (& .s«Y), er-Rasihiin ( G55l )

Diisiince, bilim ve tefekkiir hayatimizda ¢ekici, costurucu ve tetikleyici
bir etki alanina sahip olan sozciiklerden biri de, dogrudan tefekkiir ve ilim
faaliyetiyle alakali olup, bilhassa miitesabih dyetler baglaminda gegmekte
olan er-Rasihun kavramidir. Kur’an’da sadece iki kere (Al—i Imran, 3/7;
Nisa, 4/162) gegen ve cogul kipiyle varit olmus olan er-Rdsihiin kavrami,
yiiksek diizeyli bir tefekkdir, tasavvur ve ta’akkul kavramina gondermede
bulunmakta; bu sebeple de, denilebilir ki, tamamen olumlu hatta tesvik
edilen ve dviilen bir eylem olarak belirginlesmektedir.

Bu baglamdan bakildiginda kelimenin gegmekte oldugu Al-i imran, 3/7
ayeti oldukea dikkat ¢ekicidir. Cilinkil ayet dogrudan Kur’an tefsirini ilgi-
lendirdigi gibi bilhassa Cenab-1 Hakk ile alakali isim ve sifatlar yaninda
Ahiret hayatiyla ilgili ayetlerin yorumunu da ¢ok yakindan alakadar etti-
ginden, kelam ve felsefe gibi akait ve tefekkiir sahalarini da ilgilendirmek-
tedir. Kur’an’in Allah tarafindan inzal buyurulup, ayetlerinin bir kisminin
muhkem bir kisminin da miitesabih oldugu; muhkemlerin Kitab’in anasi
oldugu belirtildikten sonra, 6zellikle kalplerinde sapkinca egilimler (&3
bulunan kimselerin, fitne ¢ikarmak ve keyfe gore yorumlamak amaciyla
miitesabih dyetleri takip ettikleri vurgulanan Al-i Imran, 3/7 yetinin 6zel-
likle ikinci kismi, anlagilma cabalarina ve ilmi tartigmalara konu olmay1
siirdiirmektedir. Miitesabih ayetlerin te’vilini (yorumunu) sadece Allah m1
bilir yoksa ayetlerin Allah katindan olduguna iman ederek, onu yorumlama
yetkisine sahip olan ve kendilerine rdsih, rdsihiin denilen kimseler de bu
ayetlerin yorumunda s6z sahibi midirler? Sayet Rdsihiin sifatin1 haiz olan-
lar da bdyle olmayanlar gibi, salt iman etmek, daha ileri gitmemekle yii-
kiimlii iseler ayetteki onlarla alakali, ‘Ovgii ve tazim’ iislubunun varlik se-
bebi ve hikmeti ne olabilir?

@UJASH.AUL_’L@J I V\j&.}bﬁ\e\u& uuSMub\cmuhﬂ\dﬂr—d}\&ﬂ\jA
Gsu}u\,n}m Y\Ahjheluu}‘d.\jb ;u\,mn ;w\mumuu)umtuﬂ_\)h
i) JS}\ Y\ PRY Ly G die wdSo\_\Lmh U)X)s.\?l:d\

“Sana, Kitab’r indiren O’dur! Kitabin bir kismi muhkem/cagrisimsiz,
[ihtimal ve benzesimlerden uzak, manaya deldleti kesin olan] dyetlerden
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meydana gelir ki, bunlar Kitab in temelidirler. Ve digerleriyse, miitesabih/
benzesimli ayetlerdir.. Kalplerinde, batila egilim bulunanlara gelince on-
lar, fitne ¢ikarmak arzusuyla, bir de onu [temelsiz bir sekilde] yorumlamak
istegiyle, Kitab tan miitesabih olan dyetlere yapisirlar. Kitab’in [ger¢ek]
yorumunu ise, ancak Allah ve [O nun vakif kildigi], ilimde ilerlemis kimse-
ler (rdsihiin) bilir. Bunlar, “Biz, ona iman ettik, hepsi de Rabbimiz katin-
dandir!” derler. Ancak, [6zii kavrayabilen] gergek akil (liibb, elbdb) sahip-
leri hakkuyla diisiiniir.” (Al-i Imran, 3/7)

Genel baglam yaninda hususi baglam bakimindan da bilgiye, ilim ve
tefekkiirde yatay ve dikey olarak gelismeye, bu yolda kararli ve istikrarli
bir benlik ve kimlik gelistirmeye davet eden; bir anlamda Rdsih sifatini
prestijli bir kavram olarak sunma gayesiyle, bu nitelikle muttasif olmay1
tesvik eden ayet, insani tefekkiir, kurgu, tahayyiil, idrak, yorumlama kudret
ve imtiyazint milkkemmellestirmeye ¢ok gii¢lii bir ¢agr1 olusturmaktadir.
Din bilimlerinde Kur’an yorumunda oldugu kadar, diisiince ve yorumlama
alanina dahil olan, mahiyeti ve yontemi bakimindan da 6zellikli olup has-
sas olmay1 gerektiren her sahada nihai amacin risih mertebesine ulasmak
oldugunu giiclii bir sekilde teyit eder.

Kavramin delalet alanini tespit etmek icin baslica kaynaklara baktigi-
mizda, baskin olarak ayni noktalarin vurgulanmakta oldugu goriiliir. Muh-
telif seyler hakkinda kullanilan sdzciik, ‘sabit olmak, yerinde saglam sekil-
de durmak; giiven ve itminan veren bir sekilde, iyice yerlesip kalmak’ an-
lamlar1 etrafinda doner dolanir. Mesela Ibn Manzir, “Saglam bir sekilde
yerinde durdu”;’> Zemabhseri, “Bir sey sapasaglam bir sekilde yerinde dur-
du, oraya sabitlendi”;”® yine Halil ibn Ahmed, el-Cevheri, EbGi’l-Beka da,
kelimenin birincil anlamiyla alakali olarak ayni muhtevada agiklamalarda
bulunurlar.” Kelimenin izafi ser’i bakimdan medlillerine bakildigindaysa,
mesela el-Herevi, ‘Ilimde rasih olanlar’ ifadesine, “Kitaplarina dair ilim
hususunda ¢ok ilerlemig, bu hususta sabit kadem ve giiven sahibi olan kim-
selerdir” yorumunu getirirken,” Zemahseri, mecazi bir baglam iginde,
giiclii ve gérkemli dag hakkinda kullanilan ‘z), Js” ifadesini verdikten
sonra, ‘mirekkebin sayfaya iyice sinmesi, islemesi, bilginin kalbe iyice
yerlesip koklesmesi’, “bir seye olan sevginin kalpte koklesmesi, orada yer
etmesi’ vb. ifadeler i¢in hep rdsih ( & )sifatinin kendisinden gelmekte
oldugu &) ‘re-se-ha’siilasi fiilini zikretmektedir.” Bu kok anlama bagli
olarak Tbn Manzar, ‘Allah’in kitabi konusunda résih olanlarin’, onu oku-

2 fbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 1640.

3 Zemabhseri, Esdsu’l-Belaga, 352.

™ Ibn Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, 2: 116; el-Cevheri, es-Sthdh, 421; Ebu’l-Beka, Kiilliyyat,
389.

5 Herevi, el-Garibeyn, 739.

76 Zemahseri, Esds, 352. (88 8 4 ey ¢ 48 b bl 507)
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yup iyice dgrenen, onu siirekli miizakere eden kisiler oldugu’ goriistini
naklederken, yine o, Halid ibn Cenbe’den, ‘ilimde rasih olan kimse’ ifade-
sinin, ‘Derin ilim sahibi kimse’ anlamina geldigini de aktarmaktadir. Ayri-
ca riisith sahibi olmanin muayyen kisilere tahsis edilmis olmayip, pek ¢ok
kimse i¢in kullanilan bir niteleme olduguna isaret olmak iizere de, Mes-
rik’tan soyle bir nakil aktarir: “Medine’ye geldim. Bir siire dolasip arastir-
diktan sonra anladim ki, Zeyd ibn Sabit de ilimde rasih olanlardandir.””’
Ayni anlam dogrultusunda kisinin bilim, diisiince ve tefekkiirde yetkin,
giiclli ve saglam temellere sahip oldugundan bahsedilebilecegi gibi, bilgi
ve tefekkiir yetisinin de bireyin kalbine kok salip oraya sarsilmaz bir bi-
cimde yerlesebileceginden sz edilebilir. Bu nedenle, ‘/lim, kalpte yerlesir,
kok salar’ (<8 & Few » olall) denilebilecegi gibi, ‘Kalp, ilim ve diisiincede
iyice koklesmis; sarsilmaz bir sekilde ilme dalmistir’ (=)} & 7l 585) da
denilebilir.”® Furik sahibi el-Askeri de, ‘ilm’ maddesiyle ‘rustth’ maddesi
arasindaki karsilastirmada, konuya, bilginin mahiyet ve igerigini gii¢lendi-
ren delil bakimindan yaklasarak, ‘Riistih, bir seyi pek ¢ok delil vasitasiyla
ya da karst durulmast miimkiin olmayan bir zorunluluk yoluyla bilmektir;
(...) bu sebeple, bir sey tek delil vasitasiyla bilinirse, bunun ‘riistth’ oldugu
sOylenemez’” tarzinda, epistemolojik mahiyette bir izah yapar.

Al-i Imran 3/7 ayeti baglaminda tefsirlere baktigimizda da, sozciigiin
birincil anlami dogrultusunda yorumlarla karsilasmaktayiz. ilgili ayet mii-
nasebetiyle, ilmi miizakere ve miinakasalar, rasih olan kimsenin ‘mii-
tesabih’ ayetleri bilip bilemeyecegi meselesi iizerine yogunlasmistir. ibn
Atiyye kavrama davranigsal bir mana verirken, ‘ilimde rasih’ olanlarin ta-
nimiyla alakali olarak, Hz. Peygamber’den sOyle bir rivayet nakleder: «“
plad) (3 il U (go s a5 g dibay Che (a5 4l aliisd 5 43 Ll B 5 4y S 1 Kime
yeminini yerine getirir, sozii dogru (sidk) olur ve kalbi istikamet iizere bu-
lunur;® yine, kim midesi ve rzi konusunda iffetli olur ise iste o, ilimde
‘rdsih’ olanlardandir!”®'. El-Halebi de, s6zciiglin birincil/kok anlamini
zikrettikten sonra, sdzcliglin yine ilmi ve ahlaki icerikleri bulunan ikincil
(izafi, miiste’dr) bir anlama sahip oldugunu soyle belirtir: “er-Rasihin,
ilimle siislenen (et-tahalli), eti kan1 ilimle i¢ ice gecip kaynasan ve boylece
kendisinde ilim ger¢ek manada tahakkuk eden kimsedir! Oyle ki, bu kim-

77 Ibn Manziir, Lisdnu I-Arab, 1640; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur 'dni’l-Azim, 600.

8 Tbn Ahmed, Kitdbu l-Ayn, 2: 116.

7 Askeri, el-Furiku’l-Lugaviyye, 83.

8 [bn Cerir Taberi, Cédmi’u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah ibn Abdil-
muhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecr, 1422/2001), 5: 223; Ibn Ebi Hatim, Tefsi-
ru’l-Kurani’l-Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke-Riyad: Mektebetu
Nezar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 599; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 2: 163.

81 {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim (Tefsiru Ibn Ebi Hatim), 1116 (Nisa, 4/162
ayeti vesilesiyle).
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seye kuskulu bir sey sunuldugunda bundan o6tiirii kalbi zerre kadar sarsil-
maz, bu siiphe ve kars1 delilden 6tiirdi dili tutulup asla tereddiit géstermez!
Nitekim Ibn Abbas da kendisini bu sifat ile niteleyenlerden idi.”** Yine
el-Halebi, sozciigiin birincil anlaminin ‘Bir yerde siiblit bulma ve iyice yer-
lesme, takarriir etme’ seklinde oldugunu belirttikten sonra, ‘riisth’ madde-
sinin ifade ettigi anlam niiansinin genel olarak ‘sabit olma ve yerlesme’
anlamindan daha 6zel oldugunu; onun bir bakima, insan ruhunu ve kalbini
derinden etkileyen bir hal oldugunu belirtir ki, bu manay1 gii¢clendirmek
i¢in de sairin su beyitlerini sahit getirir:
8350 e ) 3 s )
BB 0 A BRCIR

“Ant olsun, kalbime Leyla’ya karsi 6yle bir sevgi ve tutku yerlesti ki!

[Bu sevgiye ragmenjonun davranislar: degismeye karst hala direni

yor!”%

Miitesabih ayetlerin tarif ve tanimi hi¢ sliphesiz miistakil bir ¢aligma
boyutunda ise de, miifessirlerin miitesabih ayetlerin yorumu hususundaki
yaklasimlar1 genel olarak miispet goziikmektedir. Mesela Ibn Atiyye, te’vi-
li en dogru ve milkemmel bigimde ancak Allah’n bilebilecegini; te’vil edi-
mini sadece miitesabih ayetlerle sinirlamaninsa delilsiz bir tahsis olacagi-
ni; ¢iinkii muhkem ayetin bir te’vili, miitesabih ayetin ise pek ¢ok te’vilinin
olabilecegini vurguladiktan sonra, ibn Fiirek’in, ilimde rdsik olan ulema-
nin te’vili bilecegi goriisiinii tercih ettigini ve bu hususta genis izahlarda
bulundugunu dile getirir.3* Tabiin miifessirlerinden Dahhak’e nispet edilen
bir goriise gore o da, rasih olanlarin ‘miitesabih’i bilebileceklerini sdyler ve
bunu soyle gerekgelendirir: “Rasih olanlar kitabini [miitesabih ayetlerinin]
te’vilini bilirler; zira, sayet bunu bilmemis olsalardi, onun nasihini de
mensihunu, helalini haramini, muhkemini miitesabihini de bilememis
olurlardi.”®

Muhammed Abduh ise, &5t s alal) 8 & 5wl 315 ifadesinin bir [ibtida de-
gil, oncesiyle irtibatli] istinaf ciimlesi oldugunu, bu tertibe gore, rdsihiin
olanlarm miitesabihin manasini bilemeyecegini; ¢iinkii é» Ky Gals &5
&) 2ie ciimlesinin lafzi manasinin Allah’a mutlak teslimiyet dile getirdigi-
ni; bir seyi bilip anlayan kimsenin (er-Rasih) ise bundan sonra [aciz ve]
mutlak teslimiyet ifade eden bir s6z sarf etmeyecegini dile getirir; bu anla-
yisin Ubeyy ibn Ka’b, Hz. Hatice gibi pek ¢ok sahabenin gériisii oldugunu
belirtir. Daha sonra da, halefin goriisii olan Miievvile anlayisina deginerek,

82 Halebi, Umdetu’l-Huffdz, 2: 88-89.

8 Halebi, ed-Durru’l-Mastin fi ‘Ulimi’l-Kitabi’lI-Mekniin, thk. Ahmed muhammed
el-Harrdt (Dimesk: Daru’l-Kalem, t.y.), 3: 29.

8 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 2: 160-163.

85 Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 600.
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aciklamasini soyle siirdiiriir: “Ibn Abbas ve sahabenin ¢cogunlugu, (burada-
ki vav harfinin atif harfi, ciimlenin ise yeni baslayan ibtida ctimlesi oldugu-
nu savunan) ikinci goriisii benimsemistir. Nitekim fbn Abbas (r.a.) soyle
derdi: «4Ls G alel Ul 5 sl W e Ul Ben ilimde résih olanlardanim ve ben
Kur’dn’in te’vilini bilirim”. Bu ikinci goriistekiler, bunu temellendirme
baglaminda sOyle bir istidlalde bulunmuslardir: Cenab-1 Hak burada ancak,
bu yolu kullanip da fitne ¢ikarmak arzusuyla ‘muhkeme muhalif olan’ an-
layisa yonelerek te’vil pesinde kosanlar1 kinamistir. ilimde rdsih olanlar
ise fitne ¢ikarma pesinde degildirler; ¢iinkii onlar, kendisinde hi¢bir bula-
niklik ve tereddiit bulunmayan sarsiimaz bir yakini bilgi sahibidirler. Iste
Cenab-1 Hak bunlara, muhkem olan hitkme uyacak sekilde miitesabihin
anlasilmas1 yetisini liitfedip bahseder. Onlarin &) sie & I8 4, Galz - “Biz,
ona iman ettik; hepsi de Rabbimiz katindandwr!” seklindeki sozlerine gelin-
ce, bu, Allah’a mutlak teslimiyeti ifade eder; bu ise, miitegsabihin bilinme-
sine (a=) mani degildir. (...) Onlar ilimdeki derinlikleri ve kesin gergege
vukifiyetleri sebebiyle asla bir tereddiit yagsamazlar ve sarsilmazlar; tam
aksine. Hem muhkeme hem de miitegabihe ayni sekilde iman ederler, ‘Zira
bunlarin her birisi Rabbimiz Allah katindandir’ (derler). Hi¢ siiphe yok ki,
cahil stirekli bir sarsint1 halindedir; rasih ise, hi¢ bitmeyen bir sebat ve ka-
rarlilik durumundadir. Sonra, hakikatin kaynagina muttali olan bir kimseye
onun mecralari sakli kalmaz; o, hakikati bizzat bilir ve ‘&) aie G K 4 Galz
: “Biz, ona iman ettik; hepsi de Rabbimiz katindandir!” diyerek, her sézilinii
Allah’a havale eder.”® Miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer almis olmasini
hem iman hem de tefekkiiriin boyut ve sinirlar1 bakimindan ele alan Ab-
duh, konuyla ilgili olarak Fahreddin er-Razi’nin sundugu bes gerekgeyi
kisaca naklettikten sonra,’” bu a¢iklamalari yetersiz hatta temelsiz bularak,
bunlara karsin kendisi su agiklamalar1 yapar:

a. Allah, Kur’an’da miitesabih ayetleri, iman hususunda kalplerimizi si-
namak i¢in indirmistir. Clinkii eger Kur’an’da gelmis olan ifadelerin timii,
zeki olsun olmasin, hi¢ kimsede bir sliphe ve tereddiit meydana getirmeye-
cek sekilde anlagilir ve apagik olsaydi, o takdirde, imanin 6zii ve mahiye-
tinde, Allah’in emrine boyun egme ve Resullerine itaat manasinda bir sey
bulunmazdi.

b. Allah Teald, miiminin aklini, zayiflayip 6lmemesi i¢in tefekkiir ve
diisiinme eylemine sevk eden bir amil olsun diye, Kur’an’da miitesabih
ayetlere yer vermistir; ¢linkii kolay ve ¢ok agik, herkesge anlasilir olan
seylerde akla ve aklin tefekkiir etmesine gerek kalmaz. Din ise insan i¢in

8 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (el-Menar), tIf: Muhammed Resid
Riza (Kahire: Daru’l-Menar, 1366/1947), 3: 166-167; konu hakkinda yine bkz. Ab-
duh, Tefsir, 3: 163-196.

87 Bkz. Abduh, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hdkim, 3: 169
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en degerli seydir; insan onda aragtirmaya deger bir alan bulamazsa, bu nok-
tada adeta Oliir; burada 6liince, onun disindaki bir seyle de dirilemez; zira
akil bir biitiindiir, bir konuda gii¢lii olunca her alanda gii¢lii olur; zayif
olunca da her seyde zayif olur. Bu sebeple Cenab-1 Hak, ‘Dinde rasih olan-
lar’ buyurmayip, (A,Jl &b O W5 - “flimde ilerlemis kimseler” buyurmus-
tur. Ciinki ilim daha genel ve daha kapsamlidir; iste bu nedenle askin rah-
metinin bir ifadesi olarak Yiice Allah, Kur’an’a bir takim miitesabih ifade-
ler yerlestirerek, dinde, aklin inceleme ve aragtirmasina konu olacak bir
alan agmistir. BOylece miiminin akli dnce miitesabih olan1 olmayandan
ayirt etmeye ¢alisacaktir; bu da, dogru anlayabilmek ve te vilinde isabet
edebilmek i¢in, hem kozmik delilleri, hem akli hiiccetleri, hem de hitabi
yollari ve delalet vecihlerini arastirmay1 gerektirir! Bu izah bigimi ise an-
cak, alal) 3 & 5Au5)5 ifadesinin Lafza-i Celale’ye bir atif oldugunu soyle-
yen kimsenin goriisline gore yapilir.

c. Peygamberler, ister belli bir topluma, isterse tiim insanliga gonderil-
mis olsunlar din, alim cahil, zeki-ahmak, kadin-erkek herkese gonderilmis-
tir. Dinin kimi hakikat ve manalarinin ise, ister avamdan ister havastan ol-
sun, herkesin anlayabilecegi sekilde hakikatini ortaya koyup hiikmiinii
iyice aciklayabilecek bir ifade ile dile getirilmesi miimkiin olmaz. Ayni
sekilde bu manalar i¢inde, tariz ve kinaye yoluyla dahi olsa, ancak 6zel
(yetismis ve alim) kisilerin anlayabilecegi yliksek manalar ve ince hikmet-
ler bulunur; buna mukabil insanlarin geri kalanina da, bu husustaki nihai
hiikmii Allah’a havale etmek ve muhkem olan hiikiim i¢inde kalmak emre-
dilir; boylece herkes kendi istidadina gore payimi almis olur.”®

Tarihsel siireg i¢inde daha ziyade kelami ve itikadi diisiince hareketleri-
ne zemin olusturan miitesdbih ayetler aslinda, diisiince, tefekkiir, bilgi ve
ileri teknoloji konularinda sabit ve degismez bir motivasyon, tesvik edici
ve itici bir alan olarak varligini siirdiirmektedir. igerdigi konular ve bunlar
izerinde tefekkiirde bulunmak bir yana, daha da énemlisi, miitegsabih ayet-
ler, Abduh’un da vurguladig lizere, bizlere genel diigiince ve kurgulama,
derinligine arastirma (tahkik), abstre diisiince diizleminde zengin bir zemin
ve ¢ikig noktasi teskil etmektedir. Bizzat ihtiva ettigi dini, fikhi ve itikadi
muhtevadan ¢ok, simgesel olarak tasidigi motive edici anlami daha da
Oonemlidir.

Ibn Astr’un ayete getirdigi yorum ise, aydinlatict olmasi yaninda ilim,
irfan ve tefekkiirde nasil rasih olunabilecegine dair bir takim ipuglar1 da
barindirmaktadir. O halde, Ibn Astir’a gore, ‘llimde rasih olanlar’ kimler-
dir? Uzun bir iktibasi gerektirse de, onemi sebebiyle bu sorunun cevabini
nakletmek istiyoruz.

Bunlar, “Kitab’1/Kur’an’1 bilme ve onu isabetli sekilde yorumlama hu-
susunda kokli bir beceri ve birikime sahip olan; hi¢bir kuskunun kendile-

8 Abduh, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim, 3: 170-171.
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rine galip ve baskin gelemeyecegi bir bigimde, onlari, Allah’in ayetlerden
gozettigi gayelere iletecek delilere sahip olan kimselerdir. Er-Riisth keli-
mesi Arapcada, bir yerde sabit olup iyice yerlesmek, orada mekan tutmak;
‘ayak’ i¢in kullanildiginda da, yiiriirken saglam basmak, sabit kadem olup
tokezlememek gibi anlamlara geliyorsa da, ‘riish’ kelimesi ayn1 zamanda
istidre yoluyla siiphelerin onu asla saptiramayacagi, ¢ogunlukla hatalarin
asla ona ulasip da sirayet edemeyecegi bir sekilde bireyin akil ve ilim yeti-
sinin miitkemmel bir asamaya ulagmast anlamindadir. Birincil manasindan
ziyade bu ikincil ve izafi mana yayginlasmis ve nerdeyse sdzciigiin ‘haki-
kat manas1’ gibi olmustur. Bu agiklamalara gére ilimde rasih olanlar, *{lim-
de/kendi ilim alaninda koklii bir birikime sahip ve bu alanda sabit kadem
olanlar, alanlarinin inceliklerini bilenler (arif), boylece de te 'vil yapilacak
yerlere ¢ok giizel vakif olup onu bilen kimselerdir. Iste bu sebepledir ki,

G55 W5 ifadesi 4 Y) lafzina atfedilmis olup, bu atifla aynt zamanda, Ce-
nab-1 Hakkun, ilim sahiplerine gondermede bulundugu, 35 ) al) ¥ 4 A 3
Lalally il o) S5 &5 : “Bizzat Allah sahitlik eder ki, adaleti ayakta
tutan O’dan baska hi¢bir ilah yoktur, melekler ve ilim sahipleri de [buna
taniklik ederler!] Giiciiniin karsisinda durulamayan (‘aziz), bilgeligi son-
suz olan (hakim) O’ndan baska hi¢chir tanrt yoktur!” (Al-i Imran, 3/18)
ayetinin degerini yliceltme bulunmaktadir. (...) Buna gore Kur’an’da, bil-
gisini Allah’mn sadece kendisine tahsis etmis oldugu bir ayet bulunmuyor
demektir.”®

Bu degerlendirmeden sonra denilebilir ki, Riisith maddesi ve Rdsihiin
kelimesi, tefekkiir, diislince, yeniden insa ve ylikseltilmesi siirecinde
Kur’an’in semantik diinyasinda bizi en fazla heyecanlandirmas: gereken
sozciiklerden birisidir. Ozellikle Kur’an hakkinda derinlikli ve donanimli
bir diisiinme coskusunu gosteren; rasyonel ve deneysel alanlar i¢in oldugu
kadar, irrasyonel, kurgusal, metafizik ve sanatsal noktalara dogru da itici
bir icerik ve baglam tastyan Rdsihun terimi, tefekkiiriin canlandirilmasi ve
yiiksek seviyelere taginmasi i¢in olmazsa olmaz bir kilometre tasi, irsat
edici dilsel bir simge ve gosterge olarak bir hayli dikkat ¢ekmektedir. Siire¢
trendinde ise, nihai merhalelerde yer almakla beraber, motive edici igerigi
gdz Oniinde bulunduruldugunda, tefekkiir hayati ve siirecinin her
asamasinda etkisi olmasi gereken anahtar bir sozcilk olarak
degerlendirilebilir.

9. el-Bedi’ (& &), el-ibda’ (g1 Y))

Islam’da tefekkiiriin yeniden harekete gegirilmesi, ihya ve diriltilmesi
baglaminda kendisinden s6z edilmesi gereken en 6nemli kavramlardan bir
digeri de, el-Bedi’ sifatinin ilham ettigi bir mastar olarak, el-Ibdd’ (&)= Y))
sozciigiidiir. Sozcliglin tagidigi harikuladelik, 6rnegi olmama ve misali

% Ibn Asur, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 3: 164-165.
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bulunmama, essizlik ve benzersizlik gibi anlamlara bagh olarak, /bdd’
terimi bize diisiincenin nihai asamasini ve en olgun, yiiksek mertebesini
isaret etmektedir. Bu adeta tanrisal bir yaratim, izhar, ifsa ve ikame gibidir.
Boylesi bir hedefe gosterimde bulunan en giiglii karine, el-Ibdd’ (g)= ¥))
mastarinin fa’il Kipine aktarilmis ism-i faili olan el-Bedi’ (& 24') sozctigiiniin,
Kur’an’da, yaratma cihetinden Allah’a; essiz ve benzersiz bir sekilde
yaratilmis olma bakimindan da nesnelere; yerlere, goklere vb. atfedilmis
olmasidir: ) )

G808 AT U W 100 i 135 o V15 @l saldl s “Gklerin ve yerin
essiz Yariticist 'dir (bedi’)!. Bir seye hiikmettiginde, ona “Ol!” der ancak;
oluverir o da.” (Bakara, 2/117)

Ve - )

oo 08 35 o8 08 AL alla 4 068 205 5 A0 5 & 1 V15 3l s
e “O Allah, Gokleri ve yeri, orneksiz Yaratan'dwr (bedi’).. [Hdsad] bir
esi olmamisken ve [ezeli ebedi olup] her seyi yaratan da O iken, O’nun
cocugu olabilecegi nasil diisiiniilebilir ki? O, en iyi bilendir (‘Alim). ”
(En’am, 6/101).

Allah, gokleri ve yeri harikulade bir sekilde, bir prototip s6z konusu
olmaksizin muhtesem bir format i¢inde var edendir; gokler ve arz da,
yaratilis bicimleri emsalsiz, mutlak miitenasip ve biitlinciil (Holistic) bir
nizam tizere kurulmusturlar. Cilinkii yaratani, Allah’tir!*°

Kur’an’da ‘if’al- gl © formuyla varit olmayan sozciik, az yukarda
belirttigimiz iizere, gectigi iki yerde de Bedi’- & formuyla Allah’a nispet
edilirken; bir yerde, ‘ilk defa goziiken ve beliren; daha énce bulunmamis
olan’ anlam igerigiyle, ‘bid’an- Ly kipinde Hz. Peygamber’e (Ahkaf,
46/9) isaret etmekte; bir yerde de, sdzciigiin ‘ifti’al’ kipiyle (Js= 3 ),
Hristiyanlarin bir din sinifi olusturmalarina isaretle, ‘din adamlar1 sinifi’
& Lh ) sozeiigii ile birlikte kullanilmaktadir. Kur’an’da nicelik olarak ¢ok
az bir yogunlukla ge¢mesine ragmen, gerek birincil anlamdaki delaleti,
gerekse kavramsallasmis haliyle /hdad’, tefekkiir yolculugu ve yiikselis
hareketinde, kuskusuz bizleri en ¢ok heyecanlandiracak bir diger kavram
olarak durmaktadir.

Kelimenin liigat bakimindan medlullerine goz attigimiz zaman, gerek
ti¢ harfli kokte ( g ), gerek dort harfli kokte (g '), gerekse bes harfli kok-
te (g bir ilk olma manasi; her seyden 6nce ve goriilmemis bir bigimde
zuhur etme anlami bulunmaktadir. Mesela, mantiki ve felsefi acgilardan
kavrama genis bir yer ayirmis olan Tehanevi, “Daha 6nce bulunan bir misal
ve bir 6rnek bulunmaksizin, bir seyi ortaya ¢ikarmak™! tanimini getirmis;

% Kilig Kilig, “Dinde Estetigin Dini/islami Temelleri”, 6. Dini yayinlar Kongresi (Is-
tanbul, 29-30 Kasim-01 Aralik 2013), (istanbul: D.I.B. Yaymlari, 2014): 41-44.
o1 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funun, 85.
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Ragib el-Isfehani, “Bir 6rnek bulunmaksizin ve baskasina da uymaksizin
bir sanati insa etmek, kurmak™;*? Ali ibn Faris, “Bir isi, gegmis bir model
ve misal olmaksizin, fiilen ya da sozle, ilk defa senin gergeklestirmen ve
baglatmandir”:*® El-Cevheri, “Bir modele gore olmaksizin, bir seyi yarat-
mak ve viicuda getirmek (ihtird’)”;>* Halil ibn Ahmed de, daha genis bir
tiimceyle, “Daha dnce varligi, ad1 ve de bilgisi bulunmayan bir seyi ortaya
cikarip izhar etmek™ bi¢iminde agiklamislardir. Zemahserl de anahtar
sOzciigiimiizii kisaca ‘ Yaratmak, icat etmek’ (ihtira’) seklinde karsiladiktan
sonra, yine ‘yenilik, ilk olmak, daha 6nce hi¢ gériilmemis olmak’ gibi mer-
kez anlamlara da gonderimde bulunarak, soyle bir kullanim zikreder: ¢
&%, yani “Yeni ve daha o6nce goriilmemis bir su kirbast.” El-Herevi de,
sozciige getirdigi anlamsal yorum ve agilimda, ‘misal, model” kelimesine
ek olarak, ‘tanim’ (el-hadd) dilsel unsurunu da ekleyerek, Bakara, 2/117 ve
En’am, 6/101 ayetlerini s0yle yorumlar: g'afﬁ‘} il ;% yani, ‘Allah
bir 6rnek ve bir tanim (hadd) tizere olmaksizin, her ikisinin yaratiligini ilk
baslatandir’”” Kelimenin ii¢ harfli kék anlamina bagl olarak Halil de
¢ kelimesini, ‘Daha 6nce ne varligi, ne ismi ne de bilgisi bulunmayan bir
seyi icat edip ortaya ¢ikarmak (ihdas)’ olarak acikladiktan sonra, Bakara,
2/117 ve En’am 6/101 ayetlerindeki gbj\j‘} <l 3l s pasajimi da, bu kdk
anlam baglaminda soyle agiklamistir: “Daha 6nce bu ikisi, bir hayal edebi-
lenin (miitevehhim) hayal edip kurgulayacagi herhangi bir sey degiller
iken, Allah bu ikisini [yok iken] var etti (¢xi¥1), varligi modelsiz bir sekil-
de yaratip baslatti”,** Ibn Faris yine, birincil anlamu teyit edici bir érnek
olarak, bir kimse, daha 6nce olmayan yeni bir kuyuyu estigi zaman Arap-
larin bunu, iginde anahtar sézciik gdvdesinin yer aldig1, &SV (Mg il “Fa-
lanca, yeni, daha dnce olmayan bir kuyu esti/act1’ ifadesiyle dile getirdik-
lerini; onlarin bu manada, ‘Heniiz, yeni ac¢ilmis kuyu’ hakkinda da, i
ey (rekiyyetun bedi’atun) ifadesini kullandiklarini belirtir.'®

Bedi’ () kelimesi Arapgada, ‘Yeni, eskimeyen’ gibi anlamlart da
gostermektedir. Nitekim ‘yeni kirba, su tulumu’ anlaminda g ¢l ifadesi
kullanilirken, ayni sekilde ‘yeni, saglam ip’ manasinda da, &3 s terkibi

92 isfehani, El-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 38.

% Ebu’l-Hiiseyin Ahmed Ali ibn Faris, Mu 'cemu Mekdyisi’l-Liiga, thk. Abdusselam
Muhammed Hartn (Daru’l-Fikr), 1: 209.

% Cevheri, es-Sthah, 1183.

% {bn Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1: 121

% Zemabhseri, Esasu’l-Belaga, 50

7 Herevi, el-Garibeyn fi'l-Kur 'dni ve'l-Hadis, 155.

% fbn Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1: 121 (G0 g2 5 ab sie lead s L @ll J U 5 ol 5 Lege ),

% Ibn Faris, Ali, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, 1: 209.

100 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’dn, 389.
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kullanilmaktadir.' Bu son mana baglaminda, Giiney Arabistan’daki
Tihdme bolgesinin giizelligini betimlemek amaciyla Hz. Peygamber’in
soyle dedigi nakledilmektedir: st s )3l sla alsf sla Juall maSiuled “Tihame,
[icindeki bal, lezzet ve tazeligini hi¢ yitirmeyen] yeni bal tulumu gibidir;
onun 6n kismi da son kismi da son derece tathdir!”; diger bir ifadeyle,
“Tihame’nin havasi hi¢ degismez, hep giizeldir; yeni tulumdaki saf bal
gibi, hi¢ degisip bozulmaz.”'*.

El-Bedi'u ( & ) kelimesi, daha 6nce hi¢ goriilmemis, bilinmeyen,
acayip, sasirtict ve nevzuhir bir sey anlamia da gelir. Mesela, gy el &ia
denilir ki, “Daha 6nce hi¢ bilinmeyen, acayip bir is yaptin” demektir.'®
Ayni gekilde sozciliglin semantik diinyasina gonderimde bulunan bagska
kullanimlar da bulunmaktadir. Buna gore, bir sair harikulade ve daha 6nce
duyulmamis bir beyit, eser ortaya koydugu zaman bu yine Ibdad’ fiiliyle
dile getirilir de soyle denilir: b= Wil ¢ ; yani, “Sair, bedi/harikulade, daha
once hi¢c duyulmamis, 6rnegi olmayan, orijinal bir siir sOyledi, bir eser
ortaya koydu.”!%

Estetik ve sanatsal bakimdan oldugu kadar, bilim ve tefekkiir baglamin-
da da Bedi’, Ibda’ sozciigii her ne kadar viicuda getirme, var etme, yarat-
ma, icat ve inga etme, halk etme vb. anlamlar1 gosteriyor ise de, tiim kay-
naklarda alt1 ¢izilen temel ve kurucu anlam, bunun modelsiz, benzersiz,
hentiz tamim ve tarifi olmayan bir yaratum olmasidir. Kiilliyyat’da, bu haya-
ti noktaya isaret edildikten sonra, su kavramsal ve sezgisel igerikli tanima
yer verilmektedir. Buna gore /hdd’, imkan halinde ve yokluk durumunda
bulunan bir seyi, zorunluluk (viiciib) ve varlik (viiciid) mertebesine ¢ikar-
maktir. Hatta kelimenin, ondaki total/kiilli var edis anlamina isaret etmek
lizere, takdir etme, yaratma anlamindaki el-Halk kavramindan da daha ge-
nel ve kusatict oldugu dile getirilmistir.' S6zciiglin 1stilahi tanim1 bagla-
minda mesela, el-Ciircani’ye nispet edilen, “Ibd4’, bir seyi, maddeden ol-
maksizin, yokluktan varlik alanina ¢ikarmaktir”! geklindeki agiklamalar-
la da karsilasiriz. Bu nedenledir ki, sozciik, 6ncesinde madde oldugundan

101 Zemahseri, Esas, 32; Zebidi, Tacu I-Ariis (Kuveyt: et-Tiirdsi’l-Arabiyy 1403/1983),
20: 307.

102 Zebidi, Tdcu'l-Arus, 20: 308; Herevi, el-Garibeyn, 155; Zemahseri, el-Faik fi Gari-
bi’l-Hadis (Libnan: Daru’l-Ma’rife, t.y.), 1: 86; Ahmed Asim, Kamus Tercemesi, 3:
182. Mezkur haber ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelefi’l-Hadis, thk. Muhtar Ziihri
en-Neccar, Daru’l-Cil (Beyrut: 1992), 115°te, ooal ol s sl s n ¥ Jusal) S ) Al
‘Tihame, hi¢ kusku yok ki o, yeni bal tulumu gibidir; basi m1 hayirlidir yoksa sonu
mu bilinmez’ seklinde varit olmustur.

103 Zebidi, Tdcu'l-Arus, 20: 307.

104 Cevheri, es-Sthah, 1183.

15 Eb0’1-Beka, Kiilliyyat, 23, 24.

106 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiinun, 85.
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kurmak, olusturmak anlamindaki Tekvin kavraminin; Oncesinde zaman
bulundugu i¢in de ikdds kavraminin mukabili bir konumdadir.'”” Miifessir
Alusi’nin de kavrama, zaman mekan boyutunda yiiksek diizeyli tefekkiir ve
yaratim; bir eser ortaya koyma anlamimi vermekte oldugunu goriiriiz. Der
ki Alfsi: “/bdd’, madde ve zaman s6z konusu olmaksizin yaratmak, icat
etmektir (ihtird) ve ibda’, Yiice Allah’1n, ilkeleri (mebddi) var etmesi anla-
minda kullanilir.”'%

Bu dilsel ve semantik sunumdan sonra diyebiliriz ki, tefekkiir, tahayytil
ve tasavvur hayatimizin en énemli an1 ve durumuna isaret eden semantik
unsur olarak, [bdd’ kavrami goziikmektedir. Biinyesinde tagimis oldugu
zamani ve mekani agma, zaman ve mekanin Gtesine, bilindik olgularin
Otesine gegme, harikulade ve daha evvel hi¢ diisiiniilmemis olma vb. anlam
katmanlartyla bize, tefekkiir hayatimizin nihai dirilis noktasinin ibda-
benzersiz eserler verme, orijinal ve sasirtict, hayran bwrakict sonuglara
ulasma yetisini elde etmek oldugunu telkin etmektedir.

Tefekkiir etkinliginin son asamalarma isaret ederken /bdd’, yeni goz
alict ve sarsici, bambagka bilgi ve hakikat idrakine iletici olmak gibi
vasiflara sahip olmayan bir tefekkiir bi¢imi ve mayalanmasinin kisir olup,
diinyaya biiylik ilhamlar ve coskular sunmaktan uzak olacagini da
diisiindiirtmektedir. Cilinkii bir erek i¢in yola ¢ikan tefekkiir yasami ve
seriiveni, uzun ve ¢ileli yolunun sonunda daima /hdd’ merhalesini; daha
once ayak basilmamis bir zirveyi, sonsuz hakikat ve fikir okyanuslarinin
dovdigli uzak ve mechul kiyilar1 hedeflemeli; tiim terkip ve ifade
bi¢imlerinin neticesinde, ortaya konulmus fikirlerin nihayetinde daima
ibdd’, yani emsalsiz ve hayranlik uyandiran, parmak sirtan bir yaratim
hedeflenmelidir. Aksi haldi, tefekkiir yildizimiz ve kiiremiz soniik kalmaktan
kurtulamayacaktir!

Sonu¢

“Tefekkiiriin yeniden tesekkiilii’ konusu, tarihsel boyutlar1 ve paydaslar
bulunan; bir kisim kabul ve onaylar yaninda, kendi icinde itirazlar,
aforizmalar, yeni soluklar tasidig: hissini veren bir dne ¢ikis hamlesi gibi
degerlendirilebilir. Ozellikle Kur’an ve Islam eksenli dini tefekkiiriin
yeniden islenmesi, bu baglamda tiim boyutlariyla varolus diinyamiza
aktarilmaya c¢alisilmasi, kanaatimize gore, katmanli yapilar halinde
betimlenebilecek {istiin ¢abalari, hatta tam bir adanmiglig1 gerektirmektedir.

Nelerin yapilmasi ve nereden baslanilmas: gerektigi sorusuna
yansitilabilecek en giiclii projektor de, tefekkiirlin semantik gok adalari ve
151k kaynaklar1 sayilabilecek olan, Kur’an’daki semantik birimler ve

W Ebt’l-Beka, Kiilliyyat, 23.
108 Aldsi, Rithu’l-Medni, 1: 367.
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simgelerdir. Bu yazinin konusu da, genel bir sunumdan sonra, tefekkiire
iligkin bazi temel kavramlar ile onlarin mensup oldugu semantik evreleri
ele almak olmustur. Biz, kendi bakig agimiza uygun bir bigimde, bazi
semantik alanlar1 vurgulamayi, 6zellikle onlara isaret etmeyi sectik. En-
Nazar, et-tevessiim, et-Taharri, el-Kird’a, et-Temhis, el-Fikr/et-Tefekkiir,
et-tecessiis/et-Tahassiis, er-Riisih/er-Rasihiin ve el-1Ibdd/el-Bedi’ gibi
anahtar sozcliklerin gerek birincil, gerekse izafi, ser’i bakimdan, tefekkiir
kiiresinde gdsterimde mana mertebelerini ortaya koymaya caba sarf ettik.
Vaktin elverdigi 6l¢iide, baglica liigat kaynaklarina, tefsir eserlerine kadar
inerek, bir tuhfe-i kelam olmak iizere, ebedi Kelam Kur’an’in semantik
okyanusundan diriltici sebnemler, hayat imgeleri devsirmeye ¢alistik.

Bu arada, Kur’an’in semantik okyanusu ic¢inde bagka kavramsal
birimlerin de bulundugunu; hatta Kur’an’in anlamsal diinyasinin i¢ ice
geemis ve miitemadiyen ylikselen bir igaret ve delalet mertebelerinden
meydana geldigini bir kez daha miigahede ettik.

‘Ozellikle isitilen s6ziin manalarin1 anlamak’ manasina gelen el-Fehm:'*
‘Hiddetlenip baskaldirmasini énlemek i¢in deveyi baglamak’!''® seklindeki
asli anlamindan almip, insani yanlis ve hatali seylerden men eden temel
bilgi’ anlamina gelip, ilim, tefekkiir ve teemmiil baglaminda Kur’an’da
cokca ve hep eylem halini gosteren fiil kiplerinde gelmis olan el-4kZ'!
yine bunun gibi, ‘bir seye, bulundugu hal iizere, kuvvetli bir yolla inan-
mak’ (itikat)’ anlamin1 gosteren el- ‘Ilm, "2 *bir seyin inceliklerine ve hassas
noktalarina muttali olmak’ anlamina gelen; ruh ve zihin hallerinin hassas
ve Ozglin tinsel, estetik, bilimsel yeteneklerine génderimde bulunan eg-
Su’ir; 'V yine, bireydeki bir seye dair bilgi ve sezginin daha mitkemmel ve
st seviyelere ulagmasi anlaminda,'"* Kur’an’da degisik formlarda geg-
mekte olan el-Basire- el-Besdir, el-Ibsdr maddeleri de dikkati ¢eken basli-
ca anlam adalar olarak degerlendirilebilir. Bu semantik alanlara ek olarak
zikredebilecegimiz el-Fikh ve el-Idrdk semantik alanlar1 da, 6zellikle akli
entelektiiel kavrama yetilerine isaret etmektedirler. Ilim ve tefekkiiriin yol-
larindan birisi olan el-Idrdk, bir seyi hem genel hem de en hususi sifatlari
ile ele almayz; bir seyin nihayetine ve kemaline ulagsmayi dile getirir'" ki,
sozciik Kur’an’da farkli baglamlarda varit olmustur. Islami ilimler termi-
nolojisinde muayyen bir ilme ad olarak konulmasiyla bir anlam daraltiima-
sina maruz birakilmis olan el-Fikh terimi ise, 6zii bakimindan seylerin ve

199 Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, 87.

10 Askeri, el-Furuku'l-Liigaviyye, 83: ¢ sl (a2
" Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, 83.

112 Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, 81.

3 Askert, el-Furuku’I-Liigaviyye, 81.

114 Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, 91.

15 Askeri, el-Furuku'l-Liigaviyye, 89-91.
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olgularin mahiyetini, kiinhiinii kavramay1 ifade ederken, liigatlerin bildiri-
mine gore, ‘Sozl teemmiil ederek, hikmet-i viirudu olan geregini bilmek,
anlamak manasina’''® gnderimde bulunmaktadir. Kahir gogunlugu (on ti¢
yerde) olumsuz, tamami da simdiki ve genis zaman kiplerinde olmak {ize-
re, Kur’an’da on dokuz yerde gegmekte olan sozciik, 6zellikle de Hz. Pey-
gamber’in Abdullah ibn Abbas’a olan 6zel duast ile yayginlik kazanmis
gozitkmektedir: Jas Wl 4xle 5 cpall L8 448 20l “Ey Allah’im! Onu/Abdullah
fbn Abbas’1 din konusunda derin ve ince anlayish kil, ona te’vil ilmini 6g-
ret!”

Aym sekilde, dini tefekkiir yolunda miiminleri nicelik ve nitelik
bakimindan zirvelere davet eden semantik simgelerden bir tanesi de, ¥/ 15! sf
<\ terkibidir. Segkin, kusurlardan siiziilmiis, art duru, bozulmamus saf akil
anlamindaki e/-Lubb (C—\m) sOzciigiiniin cogul formunu olusturarak, ‘iyelik
ve sahiplik’ anlamindaki sl ifadesine eklemlenerek olusmus olan ulu -
elbab kavrami, kendi varolus kabiliyeti ve hususiyetine uygun olarak
yozlagmamig; olgu ve olaylarin kiinhiine yonelik yiiksek bir anlama
yetisine sahip olan insan varligini ve onun hakikatini gosterir, Hatta el-
Halebi’nin de belirttigi iizere, el-Lubb maddesi ile el- ‘akl (Jé)) maddesi
arasinda ‘umuim husiis min veh’ olarak nitelenebilecek bir anlam miinasebeti
bulunmaktadir. Yani, ‘Liibb’iin mahiyeti ayn1 zamanda akli kapsarken,
sadece bazi akillar liibb kapsaminda yer alabilirler’. Bir baska ifadeyle,
‘libb’ sozciigiiniin dile getirdigi anlam katmam1 daha 6zel ve daha
yiiksektir.!”

Kur’an’da daha fazlasini bulabilecegimiz kavramlardan kendimize bir
zihin, kiiltiir, bilgi, biling; giderek de 6zgiin ‘kiiltiir ve medeniyet’ diinyasi
inga ederek, kendi hususi medeniyet karakterimizi ve birikimlerimizi
varolugsal bir mertebeye tasimak; varlik, dogus ve hayat 1518inin kendi
ufuklarimizdan boy vermesi i¢in yolu agmak vaktidir. iceriden disa; distan
ice dogru sistematik ve yaratici, diriltici ve erdirici bir ritim esliginde
gerceklestirilecek olan bilgi, kiiltiir ve veri aktarimlariyla ancak, tatmin
edici ve huzur verici ufuklara erisilebilecektir.
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Tefekkiir kavrami dini terminolojide 6nemli bir yer tu-
tar. Ciinkii Kur’an’da tefekkiir ve onunla yakin anlamli
olan terimler sikga yer alir. Tefekkiir etmenin, dini ve ah-
laki agidan 6nemi siirekli bir bigimde vurgulanir. Tefekkdir
eyleminde bulunmamanin ise olumsuz sonuglaria dikkat
cekilir.

Bu ¢alismada din ve tefekkiir kavrami {izerinde kisaca
durulmaktadir. Bunun yani sira Kur’an’da yer alan tefek-
kiir ile ilgili ayetlere yer verilerek, din-tefekkiir iliskisinin
mabhiyeti incelenmektedir. Tefekkiiriin vasitalar1 ve engel-
leri hakkinda birtakim bilgiler sunulmaktadir. Kur’ani te-
fekkiiriin ortaya ¢ikardig1 miispet sonuglar {izerinde duru-
larak giincel bakimdan gerekli bazi degerlendirmeler ya-
pilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Din, Islam, Tefekkiir, Din-Tefekkiir
[liskisi

ABSTRACT

The concept of con-
templation holds an im-
portant place in religious
terminology. It is so beca-
use the concept of con-
templation and other
terms with similar mea-
nings are often mentioned
in the Qur’an. The signi-
ficance of contemplation
from religious and moral
perspective is emphasized
often. Attention is also
drawn to the negative
outcomes that may be
caused by lack or absence
of contemplation.

This study deals brief-
ly with the concepts of
religion and contemplati-
on. In addition, the essen-
ce of the relationship
between religion and
contemplation is analyzed
with references to the
verses related to contemp-
lation in the Qur’an. This
study also provides some
information about the
means and barriers of
contemplation. Finally,
this study provides some
necessary evaluations for
the present time with a
focus on the positive
outcomes brought about
by the Qur’anic contemp-
lation.

Keywords: Religion,
Islam, Contemplation,
Religion-Contemplation
Relationship
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Girig

r’an’da yer alan temel kavramlardan
SGiri konumundaki tefekkiir kavrami,
nlam i¢eriginin yani sira etki boyutlari
dikkate alindiginda pek ¢ok alani ilgilendiren bir
terim olma niteligine sahiptir. Zira sdz konusu
kavram, dini terminolojide 6nemli bir yer tutarken
ayni zamanda felsefi, ahlaki ve sosyal alanlar1 da
kapsayan bir 6zellige sahiptir. Dolayisiyla bu kav-
ramin Kur’an’da sikca kullanilmasi ve pratige ak-
tarilmasinin vurgulu bir sekilde dile getirilmesi
din ile olan iligkisini yansitir. Zira ilahi mesajlarin
mubhatabi olan insan, zikredilen hususta duyarlilik
ornegi sergilemek suretiyle dini pratiklere bunun
nasil yansitilacagi konusunda gergek bir bilgi
edinme imkanina kavusur. Bu bakimdan s6z ko-
nusu kavramin etimolojik ¢ercevesinden hareket-
le icerdigi anlam ve sinirlarnin tespiti, dini tefek-
kiirlin anlasilip anlamlandirilmas1 bakimindan
o6nemi haizdir.

Tefekkiir kavramimin Islam diisiince gelenegin-
de de sik¢a konu edinildigi bir gercektir. Insanin
tefekkiir yoluyla Tanr1, Tanri-evren ve Tanri-insan
iliskisine dair birtakim tasavvurlarda bulunmasi,
onun diinyada var olus gayesini anlamaya imkan
sunar. Bu imkanin bir neticesi olarak insan olma-
nin gereklerini yerine getirme eylemini gergekles-
tirir. Dolayisiyla insan, kendisinden dini alanda
gergeklestirmesi beklenen tefekkiirlin ayni za-
manda kendisine bir sorumluluk olarak da yiik-
lendiginin bilincinde olmasi1 gereken bir varliktir.
Boylece insan, kendisini evrendeki diger varlik-
lardan ayirt eden 6nemli bir nitelige gore hareket
etme imkanina kavusur.

Bu ¢alismada oncelikle din ve tefekkiir kavra-
mi {izerinde durulacaktir. Ardindan da Kur’an’da
tefekkdir ile ilgili ayetlere yer verilmek suretiyle
bu konuda Kur’an’in nasil bir perspektif ¢izdigi
ortaya konulmaya caligilacaktir. Bunun yan sira
din ile tefekkiir arasindaki iliskinin mahiyeti iize-
rinde durulacaktir. Bu ¢ercevede tefekkiir eylemi-
nin dini alanda oldugu kadar ferdi ve sosyal ha-
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yatta da etki ettigi miispet sonuglara deginilecektir. Diger taraftan, tefekkiir
hadisesinin nasil algilandigi, bunun dini algi ve zihniyet agisindan ne gibi
sonuglara yol actig1 iizerinde durulacaktir. Islam diinyasinda dini tefekkii-
rlin yanhs algilanmasina bagl olarak ortaya ¢ikan ve ileride ortaya ¢ikma-
st muhtemel olumsuz etkilere yer verilecektir. Dolayisiyla dini tefekkiir
cergevesinde sergilenen menfi tavirlarin yol agtig1 sonuglara dikkat ¢ekile-
cektir. Gegmiste oldugu gibi gliniimiizde de hala giincelligini koruyan bu
hususun telafisi i¢in nasil bir yontem belirlenmesi ve ne sekilde hareket
edilmesi gerektigi meselesine de deginilecektir.

1. Din Kavram

Din kelimesi, etimolojik olarak Arapc¢a “deyn” kokiinden isim olup,
“adet, durum; ceza, miikafat; itaat, hesap, Islam” gibi anlamlar igerir.
Mezkir kavram, Kur’an’da doksan iki yerde gecmektedir. Ug Ayette ise
degisik tiirevleri mevcuttur.! Buna gore Kur’an’da yer alan ayetlerde din,
“ziil, yénetme-yonetilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid, islam, seriat, hu-
diid, adet, ceza, hesap ve millet” anlamlarinda kullanilmistir. Ornegin, Fa-
tiha suresinde yer alan din kavrami ceza (karsilik), miikafat, hikkiim ve
hesap gibi anlamlari igerir.? Nir suresinin 25. ayetindeki din kelimesi de,’
tam olarak ceza manasini karsilayan bir kavramdir.*

Kur’an’da din kelimesi bir taraftan ulGhiyyeti ifade ederken diger yan-
dan da ubldiyyeti kapsayan bir manay1 haizdir. Buna gore din, yaratici ve
kendisine ibadet edilen Tanr1’ya nispetle, “hakim olma, itaat altina alma,
hesaba ¢ekme, ceza-miikafat verme”; yaratilan ve ibadet eden kula kiyasla
da “boyun egme, aczini anlama, teslim olma, ibadet etme” anlamlarin1 ige-
ren bir nitelik tasir. Biitlin bu verilerden hareketle dini, Tanr1 ile insan ara-
sindaki miinasebeti diizenleyen kanun, nizam ve yol seklinde tanimlamak
miimkiindiir.>

Gerek odiil gerekse ceza seklinde karsilik anlamina gelen din, tabi
(uyan)-kudret sahibi metbi (uyulan) iliskisini ifade eder. Dinin kaynagi ve
ilk ortaya ¢ikigt hakkinda Batili bilim adamlari ile Miisliiman bilginler ara-
sinda bazi temel farkliliklar mevcuttur. Islami anlayisin din telakkisi, genel
olarak bireyin yaratilis gayesine uygun bir sekilde hayat siirdiirebilmesi ve
bunu da belli bir disiplin i¢inde gerceklestirebilmesi igin kendisine rehber-

! Tevbe, 9/29; Saffat, 37-53; Vakia, 56/86.

2 Fatiha, 1/4.

3“0 giin Allah, onlara kesinlesmis cezalarini tastamam verecek ve onlar Allah’in apa-
¢ik gercek oldugunu bileceklerdir.” Nur, 24/25.

4 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 9 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 312-314.

5 Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 9 (Istanbul: TDV Yayin-
lart, 1994), 314.
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lik eden kurallar biitiinii seklinde formiile edilebilir. Din, Tanr1’nin kutsal
buyruk ve egemenligi ile insanin uyum ve bagliligina dayali iliskileri dii-
zenleyen bir kurumdur. Tanr1 katinda din ve dindarhigin deger tasimasi,
iradi bir teslimiyet prensibine baghdir. Dolayisiyla din, akil sahiplerini
kendi istek ve iradeleriyle iyilige ve mutluluga yonlendiren bir kurum olup,
insanin kendi se¢imine dayali eylemlerini diizenleyen ilahi bir kanun nite-
ligi tagir.°

Dinin birgok bilgin tarafindan 1stilahi yonden de taniminin yapildigini
goriiyoruz. Ornegin, Seyyid Serif Ciircani (8. 1413) , et-Ta rifdt adli ese-
rinde dini $oyle tanimlamaktadir:

“Din, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi gercekleri kabul etmeye
¢agiran ilahi bir kanundur.””

Yirminci ylizyi1lin 6nemli miitefekkirlerinden biri olan Elmalil1 M. Ham-
di Yazir (6. 1942)’a gore, "Din, zevilukulii hiisni ihtiyarlariyle bizzat hayir-
lara sevkeden bir vaz’1 ilahidir.””® Onun din ile ilgili baska bir tanimlamasi-
na gore: “Din, irade ile yapilan hayirlar i¢in vazife ve miikellefiyetler yiik-
leyen ilahi kanunlardan ibarettir.”” Goriildiigli izere Elmalili, dini ahlaki
acidan tanimlamak suretiyle onun, irade ile yapilan erdemli davraniglar
icin gorev ve sorumluluklar yiikleyen ilahi kanunlardan ibaret oldugunu
belirtmektedir."

Biraz dnce verilen din hakkindaki tanimlar, hak din i¢in yapilmis tanim-
lardir. Bu tanimlardaki ortak nokta ise dinin ilahi kaynakli oldugunun vur-
gulanmasidir. Dolayisiyla gercek din, beser kaynakli olamaz. Diger taraf-
tan bu tariflerde dinin akil ve irade ile iliskisine de isaret edilmistir. Bu
durum ise dinin bir bilgi ve tercih konusu oldugu anlamini igerir. Ote yan-
dan dinin insanlar1 hayir olana yonelten bir kanun seklinde tanimlanmasi,
onun ayni zamanda bir aksiyon alani olduguna delalet eder." Iste bu du-
rum, ele almis oldugumuz din-tefekkiir iligskisinin boyutlarini belirlemeye

¢ Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, (Ankara: Diya-
net Isleri Bagkanlhig1 Yaymlari, 2007), 1:522-523.

7 Ciircani, Kitdbiit-Ta rifit, thk. Abdurrahman Umeyra, Alemii’l-Kiitiib (Beyrut:
1987), 141.

8 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur ’én Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim,
1979), 1:83.

° Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Hz. Muhammed Aleyhisselamin
Dini islam: 2 boliimii) Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979, 4:7; Elmalili’nin
benzer tanimina gore, “Din, hayr-i iradiye miite’allik vazife ve miikellefiyet tahmil
eden kanun-i ilahiden ibarettir.” Elmalilt M. Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriye-
te Makaleler, haz. A. Ciineyd Koksal-Murat Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011),
222.

1 Hatice Toksdz, “Elmalili Hamdi Yazir’da Ahlakin Dini Temeli”, Diyanet Iimi Dergi
(Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir-Ozel Say1-), 51, sy. 3 (Ankara 2015): 259.

"' Ttmer, “Din”, 315.
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151k tutacak niteliktedir. Zira dinin akil ve irade boyutuna isaret edilmesi,
onun tefekkiirle olan iliskisini de giindeme getirecektir. Diger taraftan di-
nin aksiyon alani, ahlaki sahayi ilgilendiren bir 6zellige sahiptir. O halde,
tefekkiiriin dini-ahlaki alani ilgilendiren bir boyutu s6z konusudur.

Icinde yasadigimiz diinyada Islam’m disinda birtakim inang sistemleri
mevcuttur. Bu durum Kur’an’da da zaman zaman zikredilen bir husustur.
Fakat bizzat Kur’an, Tanr1 katinda gercek dinin Islam oldugunu vurgula-
maktadir. Bu hususu, “Allah katinda din, siiphesiz Islamiyet tir.”> mealin-
deki ayet agik¢a vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu husustan hareketle ¢alis-
mamizda, {slam dininin tefekkiire verdigi onemi ve bunun yansimalarin-
dan hareketle din ile tefekkiir arasindaki miinasebet ele alinacaktir.

2. Tefekkiir Kavrami

Tefekkiir kavrami Arapga f-k-r kokiinden tefe’ul vezninde tiiretilmis
masdar bir kelime olup, Tiirk¢e’de “diisiinme, diisiiniis” anlamlarini igerir.
Arapca’da tefekkiir kavraminin yani sira nazar, tedebbiir, i’tibar ve taakkul
(akl) kavramlar1 da ayn1 manay1 kapsar. Asil anlamu itibariyla “gdzle bak-
mak” anlamina gelen nazar, “kalp goziiyle bakmak, diisiinmek” manasinda
kullanilmasinin yani sira, “bir sey hakkinda tefekkiire dalmak, nazari aras-
tirmalarda bulunmak” gibi anlamlar1 kapsayan bir kavramdir. Fikr kokiin-
den tiireyen tefekkiir de ayn1 anlami i¢eren bir 6zellik tasir. Nazar ve tefek-
kiir, “bir isin akibeti konusunda diistinmek” manasina gelir. Tedebbiir ise,
“bir igin sonucunu basindan hesap etmek” anlaminda olup, ayni kdkten
gelen tedbir de, tedebbiiriin sonucu itibariyla “gereken onlemi almak” an-
lamin1 ifade eder. I’tibar kavrami da tedebbiirle yaklasik olarak benzer an-
lam icerigine sahiptir. Sayet diisiinme tedebbiirde oldugu gibi, gelecege
degil de ge¢cmise yonelik oldugu takdirde tezekkiir olarak adlandirilir. Te-
zekkir ise, “hatirlama, anma” anlaminda kullanilan bir kavramdir. Zikir ve
tezekkiir, sozliik anlam1 bakimindan ayni anlamdadir ki, “hem lisan ile
anma hem de kalp ile hatirlama, akildan gecirme” demektir. Akletmek ma-
nasina gelen akl masdari, “teorik ve pratik meseleler tizerinde diigiinmek”
anlaminda kullanilan bir ifadedir.”

Tefekkiir kavrami hakkinda birgok Islam bilgininin tanim yaptigin1 gé-
rliyoruz. Ancak ¢alismamizin boyutunu dikkate olarak bunlardan sadece
Seyyid Serif Ciircani’nin tanimiyla iktifa edecegiz. Ona gore, “Tefekkiir,
kalbin, varligin talep edilen manalarini idrak edebilmek i¢in tasarrufudur;
kalbin kendisiyle hayri ve serri, fayda ve zarar gordiigii kandilidir. Kendi-
sinde tefekkiir bulunmayan kalp, yolunu kaybetmis, sasirmig bir sekilde

12 Al-i fmrén, 3/19.
13 {lhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10 (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1994), 53.
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karanliklar i¢inde kalir.”** Dolayisiyla tefekkiir, aradigini elde etmek igin
esyanin anlamlar1 ve kavramlar1 arasinda kalbin faaliyette bulunmasidir;
tyilik ve kotiiliigii ayirt edebilmek icin kalpteki 1siktir. Metaforik bir ifa-
deyle, hikmet kugunu avlayip yakalamaya yarayan bir agdir.'s

Tefekkiir bir fikir tiretme iglemidir ki, bilinenler sayesinde bilinmeyen-
lere ulasmay1 saglar. Fakat tutarsiz (insicamsiz) diistince tefekkiir olarak
nitelenemez. Tefekkiir, aklin islemesinden ibarettir ki, bunu bir metaforla
ifade edersek, sayet akil bir makineye benzetilirse tefekkiir de s6z konusu
makinenin ¢alismasi gibidir. Hemen belirtelim ki, tefekkiir yalnizca felsefe
yoniinden degil, inanglar itibariyla da biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Zira
Kur’an ve hadislerde tefekkiir konusunda pek ¢ok 6rnek mevcuttur. Tefek-
kiir terimiyle ve bununla es anlamli kabul edilebilecek nitelikteki aklet-
mek, anlamak, ibret almak (i’tibar), bakmak (nazar) gibi deyimleri kapsa-
yan diger ayetler de dikkate alindiginda bunlarin sayica bes yiiz civarinda
oldugu goriiliir. Dolayisiyla yaklasik olarak her on ayetten biri tefekkiir ve
onunla ilgili ilahi mesajlardan ibarettir.'s

Irfani gelenekte biri iman ve tasdikten dogup istidlal sahiplerine, digeri
de ashab-1 suhtida 6zgii iki ¢esit tefekkiirden soz edilir. Zikredilen her iki
halde de sifi, Tanri’nin zatin1 degil, O’nun nimet ve kudretini diistiniir."”
Daha sonra yer verilecegi lizere, bu yaklasim Hz. Peygamber’in, Tanri’nin
zatii degil, onun nimet ve eserlerini diisiinmeyi tavsiyesi ile ortiismektedir.

Goriildiigi tizere, esyanin mahiyeti ve hakikati hakkinda bilgi edinebil-
menin yolu tefekkiir etkinliginde bulunmaktan gegmektedir. lyi ile kotiiyii,
dogru ile yanlisi birbirinden ayirabilmek ancak tefekkiirle miimkiin olmak-
tadir. Dolayistyla tefekkiir, insanin erdemli davranislar sergilemek suretiy-
le yetkin bir konuma gelmesinde son derece dnemli olan zihni bir faaliyet-
tir. Bunun en agik gostergesi de insanlara hidayet rehberi olan Kur’an’in
siklikla tefekkiire atifta bulunmasidir. Simdi Kur’an’in tefekkiir ile ilgili
nasil bir yaklagim sergiledigine kisaca deginelim.

3. Kur’an’da Tefekkiir

Kur’an’da insan1 diistinmeye sevk ve tesvik eden pek ¢ok ayet mevcut-
tur. Dolayisiyla akilli bir varlik olan insan1 hedef alan Kur’an, tefekkiire

4 Clircani, Kitabiit-Ta rifat, 92; Seyyid Serif Circani, Ta rifdt, Tasavvuf Istilahlart,
trc. A. Mecdi Tolun, Yaymna haz. Abdulrahman Acer (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2014), 107.

15 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1991),
476.

16 Nihat Keklik, Tiirk-Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri (Istanbul: IU Ede-
biyat Fakiiltesi Yaymlart, 1987), 193-194.

17 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yaymla-
r1, 2014), 483.
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biiyiikk 6nem verir. Ciinkii Kur’an, insanin birtakim yetilerini kullanarak
diistinmesini ister. Bu husus, “...De ki: Gormeyenle géren bir olur mu? Siz
hi¢ diigiinmez misiniz?”'® anlamindaki ayette agik¢a goriilmektedir. Diger
taraftan Kur’an, insana bahsedilen birtakim yetileri gerektigi gibi kullan-
mayan insanlar1 kinamaktadir. S6zii edilen husus Kur’an’da, “Andolsun
biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri
olup da bunlarla gérmeyen, kulaklart olup da bunlarla isitmeyen bir¢okla-
rini cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asa-
Sidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.”" mealindeki Ayette belir-
tilmektedir.

Kur’an’da tefekkiirli konu alan ayetleri baglica iki gruba ayirmak miim-
kiindiir. Bunlardan birincisi, Kur’an {lizerinde tefekkiirdiir. Clinkii Kur’an,
Tanr tarafindan insanlara onun mana ve hiikiimlerini anlamalar1 i¢in gon-
derilmis bir kitaptir. ikinci grup ise, varliklar iizerine tefekkiirii konu alan
ayetlerden miitesekkildir. Birinci gruba 6rnek teskil etmesi bakimindan
baz1 ayetleri mealen zikredelim:

“(O peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara,
kendilerine indirileni a¢iklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri i¢in
sana bu Kur’an’t indirdik.”>

“Onlar bu sozii (Kur’an’1) hig diisiinmediler mi? Yoksa kendilerine, on-
ceki atalarina gelmeyen bir sey mi geldi?”*

“Onlar Kur’an1 distinmiiyorlar m1? Yoksa kalplerin iizerinde kilitleri
mi var?”?

“Andolsun biz, Kur’dn’1 diigiiniip 6glit almak i¢in kolaylastirdik. Var m1
diisliniip 6giit alan?”>

Goriildiigi tizere Kur’an iizerinde diistinmek, onu dogru bir sekilde an-
lamak ve anlamlandirmak kisiye yiiklenmis bir sorumluluktur. Dolayisiyla
Kur’an’in buyruk ve yasaklari ¢er¢evesinde hareket ederek hedefledigi
yoldan gitmek, bu suretle de mutlu olmak insan i¢in tabii bir haktir. Bu
hususu gerceklestirmek i¢in de Kur’an’da kullanilan dilin yani sira aklen,
diisiince seviyesi ve kiiltiir bakimindan da onun seviyesine ulasmaya caba
gostermek gerekir.**

Ikinci grubu olusturan, yani varliklar {izerine tefekkiirii konu alan ayet-
lere gelince, bunlar insanin bizzat kendisi ve kendisini ¢evreleyen varlikla-

18 En’am, 6/50.

1 A’raf, 7/179.

2 Nabhl, 16/44.

2l M’ mindGn, 23/68.

22 Muhammed, 47/24.

2 Kamer, 54/17; 32.

2 Mustafa Cetin, “Kur’an’da Tefekkiir Kavrami”, DEU Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
8 (Izmir:1994), 45-46.
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11 tefekkiir etmeyi esas alan bir nitelik tagirlar. Simdi bunlardan birkagina
yer vermek istiyoruz.

“Onlar, kendi nefisleri (nin yaratilis incelikleri) hakkinda hi¢ diisiinme-
diler mi? Hem Allah, gékler ile yeri ve ikisi arasindakileri ancak hak ve
hikmete uygun olarak ve belirli bir siire i¢in yaratmistir. Siiphesiz insanla-
rin bircogu Rablerine kavusacaklarini inkdr ediyorlar.”*

“O, yeri yayip doseyen, orada daglar, nehirler meydana getiren, orada
her tiirlii meyveden (erkekli-disili) iki es yaratandw. O, geceyi giindiize bii-
riiyor. Stiphesiz bunlarda, diigiinen bir kavim icin (Allah i varligini goste-
ren) deliller vardr.”

“Goklerdeki ve yerdeki her seyi kendi katindan (bir nimet olarak) sizin
hizmetinize verendir. Elbette bunda diisiinen bir toplum igin deliller var-
dir”

Her akil sahibi insan, aklini gerektigi gibi kullanmak suretiyle Tanr1’nin
yarattig1 eserleri goézlemleme sonucunda onlar1 yaratan sinirsiz bir giice
sahip Yaratici’nin varlik ve birligini kavrama imkanina sahip olabilir. Me-
sele sadece bununla da siirlandirilmamalidir. Ciinkii asil olan, Kur’an’in
hedef gosterdigi incelik ve dinamikligi kavramaktir. O halde Kur’an’in
dogru bir gekilde anlasilip degerlendirilmesi ve bu ¢ergevede uygulama
alanina aktarilmasi esastir. Zikredilen hususta alinmasi gereken en giizel
ornek ise Hz. Peygamber’dir. Clinkii O, akil, tefekkiir ve muhakemeye bii-
yiik 6nem vermis; Kur’an’mn manasini insanlarin yetenek ve kapasitelerine
gore aciklayip yorumlamistir. Dolayisiyla korii koriine ezbercilige miisaa-
de etmemistir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber’in akil yetisini kullanma, dii-
slinme, ¢alisma ve ilim elde etme ile ilgili pek ¢cok beyan, emir ve tavsiye-
leri mevcuttur.® Nitekim Hz. Peygamber, “Bir saatlik tefekkiir, icinde tefek-
kiir bulunmayan bir yillik (yahut da altmig yillik) nafile ibadetten hayirii-
dir.””® buyurmaktadir. Diger bir rivayet ise, “Allah in nimetleri ve eserleri
tizerinde diigiiniiniiz. Fakat onun zdti hakkinda fikir yiiriitmeyiniz.”® sek-
lindedir. Hz. Peygamber’e atfedilen bu rivayetten anlasildigina gore Hz.

» Rim, 30/8.

% Ra’d, 13/3.

27 Casiye, 45/13.

% Mustafa Cetin, “Kur’an’da Tefekkiir Kavrami”, DEU I[ldhiyat Fakiiltesi Dergisi sy.
8 (Izmir: 1994): 47-50.

2 Aclini, Kesfu'l-Hafd ve muzilu’l-ilbdas amme’s-tehera mine’l-ehddisi ald elsine-
ti’n-nas, Beyrut: 1351, I: 310,

30 Acliind, Kesfu'l-Hafd, 1:310. Bu rivayete temkinli yaklasilmasi gerektigi hususunda
Bkz. Ahmet Yildinm, Tasavwufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 2000), 91-92, 260.
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Peygamber, Tanr1’nin zat1 disinda her konuda diisiinme etkinliginde bulun-
maya miisaade etmigtir.”!

Hz. Peygamber, Kur’an’da daima bilme, akletme, yani akil yiiriitme,
diisliniip ibret alma, gezip gorerek inceleme, sorup Ogrenme, tefekkiir
etme, yani Tanr1, kdinat ve kendi varlik sebebi hakkinda diistinme gibi asli
gorev ve sorumluluklart agik¢a belirtilen insan1 merkeze alarak ona yol
gostermeyi hedeflemistir. Oyleyse insanin Kur’an’in belirledigi gorev ve
sorumluluklar karsisinda kayitsiz kalmasi, yani ilahi seslenisleri dikkate
almamasi diistiniilemez.

3. Din-Tefekkiir iliskisi

Din ile tefekkiir arasinda mutlak bir iliski mevcuttur. Zira Islam’m kut-
sal kitab1 olan Kur’an, insanlarin dini hiikiimleri dogru anlayabilmeleri i¢in
diisiinme etkinliginde bulunmalarimi ve akillarini dogru bir sekilde kullan-
malarmi 6giitler. Ciinkii Kur’an, “Bu Kur’an, ayetlerini diistinslinler ve
akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.”*
mealindeki ayetle hem bizzat kendini tanimlamakta hem de ayetlerin indi-
rilis gayesinin diisiinme ve 0giit alma esasina dayali oldugunu beyan et-
mektedir. Bagka bir ayette ise, “Bilin ki Allah, yeryiiziinii 6liimiinden sonra
diriltmektedir. Diisiinesiniz diye gercekten, size ayetleri agikladik.” diye
buyrulmaktadir. Medlen zikredilen bu ayette, kurumus yeryiiziiniin yagmur
sebebiyle hayat bulmasi vurgulanarak, bu ve benzeri delillerin acik bir se-
kilde ifade edilmesi, insanlarin diisiiniip, ayetlerin mana ve isaretlerini an-
lamak suretiyle ibret almalar1 i¢indir.* “Allah’in izni olmadik¢a, hichir
kimse iman edemez. Allah, azabi akillarini (giizelce) kullanmayanlara ve-
rir."%; “Yine soyle derler: Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmuis olsay-
dik, su alevli atestekilerden olmazdik.”* mealindeki ayetlerde ise, akli 6n-
goriilen sekilde kullanmamanin yol agtig1 olumsuz sonuglar agik bir sekil-
de ortaya konulmaktadir. Dolayisiyla zikredilen ayetler, Kur’an’in ¢izdigi
sinirlar ¢ergevesinde akli kullanmanin 6nemini vurgulamaktadir.

Kur’an, korii koriine inanan bir toplulugu asla tasvip etmemektedir. Ak-
sine, akli yetilerini gerektigi gibi kullanan, varligin hakikatini idrak edebil-
mek i¢in tefekkiir eden ve birtakim isleyis ve olaylardan ibret alan bir top-
lumun olugsmasini hedeflemektedir. O, kozmik diizene dikkat ¢ekmek sure-

31 Hiisameddin Erdem, [lk¢ag Felsefesi Tarihi (Konya: Hii-Er Yayinlar1, 2000), 29.

32 Sad, 38/29.

3% Hadid, 57/17.

3 Mehmed Vehbi, Huldsatii’I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 14 (Istanbul: Ugdal Nesri-
yat, 1979), 5778.

% Yinus, 10/100.

¢ Miilk, 67/10.
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tiyle Tanr1’nin varlik ve kudretinin belgelerinin kavranmasini talep etmek-
tedir. Bu bakimdan Kur’an, goklerde ve yerde cereyan eden hadiseleri
gozlemleyerek onlar lizerinde diisiinmenin gerekliligine dair emredici bir
tavir sergilemektedir. lahi mesajlar1 dikkate almak suretiyle hareket eden
insanlar1 hidayete eren kimseler olarak nitelemekte, bu konuma gelebilmek
icin de sahip olduklar1 akil yetisini iyi kullanmalar1 gerektigini vurgula-
maktadir.”?

Islam diinyasinda yetisen baz1 diisiiniirler, dinin tefekkiir boyutunu goz
ard1 etmemek i¢in din ile felsefe arasinda bir iligkinin olup olmadig mese-
lesini aragtirma alanlar1 kapsamina dahil etmislerdir. Burada din ile felse-
feyi uzlastirma ¢abalarinin temel hedefinin, Kur’an’in felsefi yorumuna
zemin hazirlamaktan ibaret oldugu anlasilmaktadir. Meseleyi daha 6zele
indirgedigimizde, din ile tefekkiir arasinda kurulan iliskiden hareketle
problemin temellendirildigi goriilmektedir. Zira Kindi (6. 866 ?), dinin
ilahi, felsefenin ise beseri kaynakli oldugunu belirtmekle beraber, bunla-
r1 uzlastirma ¢abasi gostermis; dolayisiyla Kur’an’in felsefi yorumu igin
kendisinden sonraki diisiiniirlere bir bakima kapi aralamistir.*® Gerek Fa-
rabi (8. 950) gerekse Ibn Sina (8. 1037)’ya gore de din ile felsefe arasin-
da konu ve amaglar1 yoniinden bir paralellik mevcuttur. Aralarindaki fark
ise hedeflenen amaci gergeklestirmek icin takip edilen metot yoniiyledir.
Dolayistyla her iki diiglinlir agisindan hakiki din ile gercek felsefe, nihai
olarak idealize edilen toplumu olusturmak ve bireylerine ise mutlak anlam-
da mutlulugu kazandirmak bakimindan birbiriyle catismayan iki alandir.”

Ibn Riisd (6. 1191) de din ile felsefe arasinda siki bir iliski oldugunu, bu
iki alanin birbirine aykir1 olmadiklarini sdyler. Zira ona gore din ile felsefe
birbiriyle adeta iki dost, iki kardes gibidir. Keza felsefe dinin arkadasi ve
siitkardesidir. Dolayisiyla ikisi tabiatlari itibariyla kardes, cevher ve 6zleri
bakimindan da dostturlar.® Ilahi dinlerin her biri vahye dayanir, akil ise din
ile i¢ ice bulunur.* Esasen Ibn Riisd, felsefenin var olmasi bakimindan

37 Ziimer, 39/18.

3% Ahmet Fuad el-Ehvani, “Kind{”, trc. Osman Bilen, Isldm Diisiincesi Tarihi, ed. M.
M. Serif, c. II (Istanbul: Insan Yayinlar1, 1990), 39 vd.

3 Genis bilgi i¢cin Bkz. Kemal Sozen, “Din-Felsefe Iliskisi Baglaminda Dinin Giinii-
miiz Tiirkiye’sinde Yorumlanmas: Sorunu”, SDU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26, sy.1
(2011): 20.

% Tbn Riisd, Faslu’l-makal, nsr. A. Nasti Nadir (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986),
58; Tiirkge trc. Faslu'l-Makal Felsefe-Din Iliskisi, trc. Bekir Karhga (Istan-
bul: Isaret Yaylari, 1992), 115.

41 Tbn Riisd, Tehdfiitii t-tehdfiit, nsr. Siilleyman Diinya (Kahire: Daru’l-Maarif,
1968), 1I: 869; Tiirkce trc. Tutarsizhigin Tutarsizligy, tre. Kemal Isik, Meh-
met Dag (Samsun: OMU Yayinlari, 1986), 330.
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varligr arastirdigini, Tanr1’ya delaleti yoniinden de onu degerlendirdigini
ifade eder. Varlik hakkindaki bilginin miikemmellesme derecesine gore
Tanr1’ya dair bilginin de o oranda artacagini belirtir. Dinin de var olanlar1
akil ile degerlendirmeyi ve bu yontemle de onlarin bilgisini aragtirmayi
tasvip ettigini sOyler. Baz1 ayetlerden hareketle® zikredilen hususun bizzat
Kur’an tarafindan tesvik edildigini vurgular. Bu konuda daha pek ¢ok aye-
tin bulundugunu, dolayistyla dinin varlig1 akletmeyi ve onlar1 degerlendir-
meyi vacip kildigini, degerlendirmenin ise “bilinenden bilinmeyeni ¢ikar-
mak” prensibine dayali oldugunu zikreder.*

Kur’an’a gore akli tefekkiir, insanin varlik sebebi ve ayni zamanda onun
en asli gorevidir. Fakat zihni bir etkinligin akli tefekkiir olarak degerlendi-
rilebilmesi duyu, duygu, inan¢ ve davranig biitiinliiglinii gerektirir. Bunun
yani sira, birey-toplum ve diinya-ahiret dengesini hedef olarak belirlemesi
sarttir. Ote yandan akli tefekkiiriin zan, tahmin ve taklitten uzak olmasi,
diger bir anlatimla giivenilir delillerle beslenmesi zarureti s6z konusudur.
Dolayisiyla tefekkiir, Kur’an’in “akletmezlik” olarak nitelendirdigi bos
zihni ¢abalardan uzak bir nitelikte olmalidir.*

Kur’an’in emrettigi akli tefekkiir, pratik yansimalar1 bakimmdan 6énem-
lidir. Zira insan, evrende gerceklesen olaylari sebep ve sonuglari itibariyla
analiz edip sentezlemek suretiyle birtakim yargilara ulasabilir. Bu yargilar-
dan en 6nemlisi, her seyi var eden, belli bir sistem i¢inde diizenleyen bir
Yaratici’nin var olmasi gerektigi dnermesidir. Kisi; yaratan, her seye giicii
yeten, diledigini yapan yiice bir varliga iman etmek suretiyle taklide daya-
I1 bir inan¢ asamasindan gercek bir iman noktasina ulasabilir. Tanri’nin
hikmete binaen her seyi yerli yerinde ve belli bir dl¢liye dayali yarattigini
kavrar. Kendisinin smirli da olsa akil ve irade yetisiyle donatildigini, bu
temel 6zellikleri sebebiyle evrendeki diger canlilardan iistiin bir konumda
oldugunu idrak eder. Dolayisiyla goklerin ve yerin hak ve hikmete uygun
olarak yaratildigini, kendisinin de giizel bir sekilde formatlandigimi* diisii-
niir. Kendisini yaratan, sekillendirip 6l¢iilii yapan, diledigi bicimde var
eden Rabbine* karsi sorumluluk bilinciyle hareket eder. Bu bakimdan,
“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”¥ sek-
lindeki mesaj1 dikkate alip, geregini yerine getirir.

2 Hasgr, 59/2; A’raf, 7/185; En’am, 6/75; Gasiye, 88/17-18; Al-i Imran, 3/191.

4 Tbn Riisd, Faslu’l-makal, 26-27; trc. Bekir Karliga, Felsefe-Din Iliskisi, 64-65.

# Hiiseyin Sarioglu, “Kur’an’da AkIi Tefekkiiriin Boyutlar1”, Kur "an ve Tefsir Arastur-
malari IT, ed. Bedreddin Cetiner, Yayina haz. Ismail Kurt ve S. Al Tiiz, Islami [limler
Arastirma Vakfi, Tartismalh {lmi Toplantilar Dizisi 34 (istanbul: Ensar Nesriyat,
2001), 154.

4 Tegabiin, 64/3.

4 [nfitar, 82/6-8.

47 Zariyat, 51/56.
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Tefekkiir ve tezekkiir sonucunda birey pek ¢ok kazanimlar elde eder.
Bunlardan en 6nemlisi arinma ve temizlenmedir. Zira arinma, kiside fizyo-
lojik, biyolojik ve psikolojik agidan degisim ve doniisiime neden olur. Bag-
ka bir anlatimla, insan hem bedeni hem zihni hem de ruhi yonden birtakim
degisim ve doniisiimler yasar. Diger taraftan, tasfiye diye adlandirilan saf-
lagtirma ve temizleme gerceklesir ki, bu durum arindirma ve saf hale getir-
me islemidir. Dolayisiyla marifet ve irfan prensipleri ¢ergevesinde kalbin
temizlenmesi ve diinyevi her tiirlii hastaliklardan arimmasi gercgeklesir.*

Tefekkiir etmenin yansimalarindan diger birisi de kalbin iyiyi ve kotiiyii
birbirinden kesin bir bilgiye dayali olarak temyiz etmesini saglamasidir.
Sayet tefekkiiriin zenginligi elde edilemez ise kalbin 15181 tiikenir, dolayi-
styla enerjisi biter. Bu durumda ise saglam ipi (urvetii’l-vuska) yakalamasi
zorlagir; hakikat ve dogru yoldan (sirat-1 miistakim) sapar. Neticede karan-
liklar icinde bogulup gider.* Goriildiigli lizere din ile tefekkiir arasinda
mutlak bir iliski mevcuttur. Insanin hakikati elde edebilmesi ve Kur’an’in
belirledigi yoldan sapmamasi tefekkiir ile miimkiindiir.

Kur’an’1n ifadesiyle, yeryliziinde “halife” sifatiyla var edilmis,* san ve
seref sahibi ve yaratiklarin bircogundan tstiin kilinmig bir varlik olan in-
sandan’® beklenen tutum ve davranis, yaratilis gayesine uygun hareket et-
mesidir. Diislince tarihimizde “insan-1 kamil” kavramiyla formiile edilen
miikemmel insan niteligine sahip olmak, akli tefekkiiriin tirtiniidiir. Clinkii
bu konuma gelebilmek, akil ve diisiince birlikteligi cercevesinde iyi niyete
bagli, iradeli davraniglarin sergilenmesiyle dogru orantilidir. Bagka bir an-
latimla, kisinin bilingli ve 6zgiir iradesi dogrultusunda sorumluluk duygu-
suyla hiikiim vermesi ve ona gore eylemlerde bulunmasi, ahlaki bakimdan
sarttir. Biitlin bu hususlar1 dikkate alan insan, Allah'a ideal bir sekilde ya-
kinlagsma ¢abasi iginde olur. Dolayisiyla yetkin insan, ahlaki bakimdan er-
demli davraniglar sergiler. Gergek tefekkiir etkinliginde bulunan kisi nefsi-
ni egitir ve her tiirlii kotilitkten arindirir. Kur’an’in, bireyin diinya ve ahiret
mutlulugunu elde edebilmesi i¢in ortaya koydugu ahlaki ilkeleri uygulama
alanina aktarir. Dolayisiyla anne ve babaya saygi, iyiligi emretme, kotiilik-
ten sakindirma, hak, adalet, dogruluk, comertlik, algak goniilliiliik, merha-
met, sevgi ve hosgorii gibi ahlaki erdemleri dikkate alip, bunlara riayet
eder. Erdemsiz olarak nitelenen davranislardan siddetle kacinir. Boylece
Kur’an’in idealize ettigi bir insan portresi sergiler.

Insana 6zgii olan tefekkiir, Kur’ani boyut kazanmak suretiyle daha mii-
kemmel bir konuma ulasabilir. Tipk1 ruhun iiflenmesiyle bedenin canlan-

4 Bayram Ali Cetinkaya, “Tefekkiir Tezekkiir ve Armma”, Bilgiden Hikmete, Diyanet
Aylik Dergi (Mayis 2006): 38.

4 Cetinkaya, “Tefekkiir Tezekkiir ve Arinma”, 38.

0 Bakara, 2/30; En’am, 7/165.

st {sra, 17/70.
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masi gibi, insandaki tefekkiir yetenegi de Kur’an tefekkiiriinden beslendigi
takdirde dinamik bir yapiya kavusur. Diger taraftan Kur’ani tefekkiir saye-
sinde insan, evreni yaratan Allah'1 tanima ve O’na iman etme, neticede
kendisinden beklenen sekilde yaratilis gayesine uygun bir sekilde hareket
etme imkanina kavusur. Dolayistyla taklide dayali bir nitelik tagiyan ima-
nin tahkiki iman seviyesine yiikselmesi Kur’an’a dayali tefekkiir ile ger-
ceklesir. Mezklir seviyeye ulasan insan, kdmil bir miimin olma vasfin1 ka-
zanir. Evrendeki esya ve olaylara bakip tefekkiir ederek bunlarin gergek
nedeninin Tanr1 oldugunu kavrar. Biitiin bunlarin yani sira, enfiisi ve afaki
delillerden hareketle fikri bakimdan yeni bilimsel kesiflerin zeminini elde
etmeyi bagarir. Bu bakimdan Kur’an’in insanliga hedef olarak belirledigi
hususlari ger¢eklestirme imkanini elde eder.

Hikmetsiz nadiren hayra erisilebilirken, bir hikmet ile binlerce hayrin
elde edilmesi miimkiindiir. Hikmet, hem diinyanin hem de ahiretin hayrini
igerir. Dolayisiyla hikmetsiz hayir adeta bir var bir yok gibidir. Hikmeti
elde etmenin kaynagi ise tefekkiirdiir. Boyle bir konuma ulasmak da temiz
akil ve kalp ile miimkiin olabilir. Allah'in insana bir liituf olarak verdigi akli
seytanin vesveselerine teslim edenler gerek i¢ gerekse dis diinyalar itiba-
riyla tefekkiir ve tezekkiir edemezler. Bu tiir insanlar ya hi¢ diistinmezler ya
da digiinseler bile hayir ve hakki segemezler. Boylesi bir durum hikmet
yolunda yiirimeye engeldir. Bu bakimdan Tanri’nin ilahi bir liitfu olan hik-
met, halis akil sahiplerine nasip olabilir. Binaenaleyh akil ve dogru bir se-
¢im hikmetin sarti, tezekkiir de kaynagidir.®® Nitekim Kur’an’da, “Allah
hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a haywr
verilmig demektiv. Bunu ancak akil sahipleri anlar’* buyrulmaktadir.

Tefekkiir etme yetisine sahip olan insan, diger varliklar i¢inde sadece
kendisine bahgedilen bu yetiyi Kur’ani tefekkiir ile mayaladig1 takdirde
gercek ve ideal hiiviyetine kavugturma imkanini elde eder. Zira Kur’an’in
kazandirmis oldugu tefekkiir, beseri tefekkiir agcisindan 6nemli olup, ona
bir nevi ruh ve hayat kazandirir. Ne var ki, ger¢ek manada bir tefekkiiriin
olusmas1 ve mitkkemmellik a¢isindan hedeflenen noktaya ulagsmasinda bir-
takim vasitalar s6z konusudur. Bu hususta duyular, akil ve kalp tefekkiir
icin birer vasitadir. Duyular araciligiyla dlemi miisahede eden ruh, kalbi
harekete gecirmek suretiyle akil alaninda tefekkiir ger¢eginin yansimasini
saglar.’s

52 Tbrahim Akgiin, “Kur’an Perspektifinde Tefekkiir ve Vasitalar1”, Igdir Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (Nisan: 2013): 78-79.

53 Elmahl M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili 11 (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagi-
tim, 1979), 914.

> Bakara, 2/269.

3 Akgiin, “Kur’an Perspektifinde Tefekkiir ve Vasitalari”, 57.
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Kur’an’m 6giit verdigi sekilde diistinme etkinliginde bulunan ve akilla-
rin1 1yi yonde kullanan insan, dini mesajlar1 dogru bir sekilde anlar ve an-
lamlandirir. Korii koriine inanmak yerine akil ve muhakeme yoluyla gerge-
ge ulasir. Aksi tutum ise taklide dayali bir din anlayisinin benimsenmesine
yol agar. Bu bakimdan taklit¢i yaklasim, tarihi siire¢ icinde sekillenen ve
birtakim kiiltiirel motiflerle bezenen bir Islam algisina yol acar. Boylesi bir
algilama bi¢imi her haliikarda 6zden farklilasmis bir din tasavvuruna sebep
olur.’

Insanin tefekkiir etkinliginde bulunabilmesinin baslica vasitalarindan
biri olan duyular, fiziki alemin gézlemlenip incelenmesini saglar. Dolay1-
styla insan, gérme ve isitme vasitalari olan goz ve kulak ile tefekkiir ger-
ceklestirebilir. Fakat Kur’an’in ¢ergevesini ¢izdigi tefekkiir hedefine ulag-
mak, sthhatli calisan duyular1 gerekli kilar. Oyleyse insan ile kendi disinda-
ki varliklar arasinda baglantiy1 kuran, yani insan-kainat iliskisini saglayan
temel vasitalar g6z ve kulaktir. Zira Kur’an, ¢esitli ayetlerle birer tefekkiir
vasitast olan gozlere dikkat cekmektedir. Bu hususa 6érnek olmasi agisin-
dan, “De ki: O, sizi yaratan ve size kulaklar, gozler ve kalpler verendir. Ne
kadar da az siikrediyorsunuz!”> mealindeki ayeti zikredebiliriz. Insan goz
nimeti sayesinde nazar, akil ve tecriibe vasitasiyla pek ¢ok ilmin ortaya
cikmasina vesile olacak tekvini ayetleri goriir ve tefekkiir eder. Dolayisiyla
gozli sadece gormeyi saglayan maddi bir organ seklinde degerlendirme-
mek gerekir. Cilinkii gbz, goren ve gordiigiiniin suuruna varip, delalet ettigi
anlami kavrayarak bunun da 6tesindeki hikmeti idrak eden bir organ niteli-
gindedir. O halde gdz, Tanr1’nin var ettigi esyaya bakip, tefekkiirle yogrul-
mak amaciyla yaratilmistir ki, bu bakimdan deger kazanmistir. Kulak ise
insanin hak sozii, yani Kur’an’1 dinlemesi, bunun da 6tesinde anlamasi i¢in
insana liituf olarak verilen bir organdir.®® Kulak, i¢ ve dig diinyadan aldig1
sesler vasitastyla tefekkiire alt yap1 olusturur. Kulagin tefekkiir isleminde
vasita gorevini gerektigi gibi yapmasi beklenir. Tipki hayvanlarda oldugu
gibi, aldiklar1 sesten bir mana ¢ikaramayan, tefekkiire vasita yapilamayan
kulagin herhangi bir degeri yoktur.”

Akl ve kalp de tefekkiir i¢in bir vasitadir. Akil; diisiinme, anlama, kav-
rama yeteneginin yani sira, Tanri’nin hitabini anlamak igin bir vasita olma
niteligi tasir ki, bu yeti sayesinde insan, hayvandan ayrilir. Bu yetiyi kulla-
nan insan, Kur’an rehberliginde bazi ilahi gercekleri anlayip kavrayabilir.
Insanin, akli diisiinme eylemi agisindan etkin halde kullanmasi, tefekkiir,

56 Sozen, “Din-Felsefe Baglaminda Dinin Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Yorumlanmasi So-
runu”, 28-29.

7T Miilk, 67/23.

3% Mii’mindn, 23/78.

% Akgiin, “Kur’an Perspektifinde Tefekkiir ve Vasitalari”, 58-64.
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tedebbiir ve taakkulu gergeklestirmesiyle miimkiindiir. Bu bakimdan
Kur’an, inan¢ konusunun yani sira, diger biitiin alanlarda aklin diigtinme
fonksiyonunu yerine getirmesini talep etmistir. Tefekkiiriin vasitas1 olarak
kabul edilen kalpten maksat ise insan viicudunda yer alan maddi kalp degil,
duygularm ve fikirlerin kaynagi konumundaki manevi kalptir. Dolayistyla
kalp, insanda ger¢ek ve mutlak bilginin kaynagi konumundadir. Ayni za-
manda her tirlii sevgi, nefret, diisiinme ve akletmenin merkezidir.
Kur’an’da, “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diigiinecek kalpleri, isi-
tecek kulaklart olsun? (Dolastilar ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte
gozler degil, gogiislerindeki kalpler (kalp gozleri) kér olur”* mealindeki
ayet, kalbin adeta tefekkiiriin bir vasitasi olduguna isaret eder. “Onlar,
Kur’dn’1 diistinmiiyorlar m1? Yoksa kalplerin tizerinde kilitleri mi var?”*'
mealindeki ayetle kalbin tefekkiir vasitast oldugu ifade edilmektedir. Bu
eylemi gergeklestirememesi durumunda ise sanki onun kilitlenmis gibi bir
nitelik tasryacagi belirtilmektedir.®

Goriildiigli tizere insan, birtakim vasitalarla tefekkiir eylemini gergek-
lestirebilmektedir. Bu hususta énemli olan, Kur’an’in ¢izdigi dogrultuda
hareket ederek bu vasitalar yerli yerinde ve gerektigi sekilde kullanmaktir.
Bu sayede insan, Kur’an’in mesajlarini dogru bir sekilde anlayabilme yeti-
sine sahip olur. Aksi takdirde, tefekkiirii engelleyen birtakim perdeler olu-
sacag icin Kur’ani tefekkiir ger¢eklesemez. Dolayisiyla ilahi emir ve ya-
saklar arzu edilen sekilde anlasilamaz. Bu bakimdan tefekkiire mani olan
engellerin ortadan kaldirilmasi bir zarurettir.

Kur’an’in sikga ve 1srarla vurguladig tefekkiir etme eylemine engel
olan hususlara dikkat edip gézden uzak tutulmamasi, dini tefekkiiriin ger-
ceklestirilebilmesi agisindan son derece 6nemli bir husustur. Zira Kur’an,
gaflet, iilfet, kibir, taklit ve cehalet gibi unsurlarin tefekkiire mani olacagini
belirtir. Tefekkiir, insan1 manevi gelisim ve ruhi olgunluga ulagtirmasina
kargin, gaflet Adeta bunlarin engelidir. Zira gaflet, insan1 diislinmekten ve
muhakeme etmekten, hakikati gérmekten ve dogruyu bulmaktan alikoyan
bir husustur. Bu bakimdan Kur’an, gafil olmama hususunda ikazda bulu-
nur.® Uygunluk i¢inde bir araya gelme, ¢evreye uyum saglama anlamina
gelen iilfet de tefekkiirii engelleyen bir durumdur. Alemdeki ilahi sanat
eserlerini stirekli gérme neticesinde bunlarin harika birer sanat eseri olus-
larmi diistinemez bir hale gelmek, ibret nazariyla bakmay1 perdeleyecegi
icin, bu durum tefekkiire engel teskil eder. Bu bakimdan Kur’an, iilfet per-
desini yirtip, ibret ve hikmeti hatirlatici mahiyette bazi mesajlara dikkat

% Hac, 22/46.

¢ Muhammed, 47/24.

¢ Akgilin, “Kur’an Perspektifinde Tefekkiir ve Vasitalar1”, 66-75.
03 A’raf, 7/205.
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ceker.® O halde kainata adeta bagka bir boyuttan bakabilmek, iilfet perde-
sinin ortadan kaldirilmasiyla baglantilidir. Bu hususu gerc¢eklestirebilen
kisi, baskalarinin goremedigi seyleri gorme imkanina kavusur. iste ilmi
kesiflerde bulunan kimselerin en belirgin vasfi, bu konuma ulagsmig olma-
laridir.ss

Daha once belirtildigi lizere, kibir, taklit ve cehalet tefekkiir etmeyi en-
geller. Zira kendini bagkalarindan iistiin gérme, onlara kars1 biiytikliik tas-
lama anlamin1 igeren kibir, tefekkiir kapilarini kapatan kotii bir huydur.
Ciinkii Kur’an, yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayan kimselerin,
alemdeki varliga ibret ve tefekkiir ile bakmalarinin engellenecegini bildir-
mektedir.® Diger taraftan, taklit de tefekkiir ve arastirmaya dayali hak ve
hakikate tabi olmay1 engelleyen bir nitelik tagir. Dolayisiyla baskasina ait
s0z ve davranislar1 herhangi bir delile dayanmaksizin oldugu gibi benimse-
mek, Kur’an tarafindan reddedilmistir. Keza Kur’an, korii koriine taklit
etmeyi yasaklar.”” Ciinki sirf taklit, tahkiki imanin gerceklesmesine engel
olan bir durumdur. Tefekkiirii engelleyen cehalete gelince, ilmin zidd1 olan
cehalet, insanin miisahede edilen esya ve olaylarin arka planindaki ilahi
iradeyi anlamasina manidir. Kur’an, bilgiden yoksun kimselerin birtakim
gercekleri algilayamayacaklarini, bir bilgi kaynagina dayanmaksizin Tanr1
hakkinda gereksiz yere tartigip duracaklarini ifade eder.® Bu bakimdan za-
hirden hakikate gegebilmek, cehalet perdesini kaldirip tefekkiir islemini
tatbik etmeye baghdir. “Zihni korlik™ anlamini igeren cehaletin ortadan
kaldirilmasiyla tefekkiir kapisinin aralanmasi miimkiindiir.* Bunun sonu-
cunda da insan, kendisine sunulan dini mesajlar1 dogru bir sekilde algilama
imkanina kavusur.

Gorildigi iizere, hakiki tefekkiirii engelleyen birtakim hususlar vardir.
Bu noktada asil olan, tefekkiire mani olan unsurlari ortadan kaldirmaktir.
Aksi durumda Kur’an’in insanlardan talep ettigi tefekkiir etme ve ibret
alma eylemi gerceklesemez. Boyle bir durum, ge¢cmisin bilgi ve diisiince
tirinlerini dogru ve gerektigi gibi kullanip, yeni bilgiler elde etmeyi engel-
ler. Halbuki Kur’ani tefekkiir, bireyin yaratilig gayesine uygun hareket et-
mesini, dolayisiyla erdemli davranislar sergilemesini ve hayatta karsilagti-
&1 birtakim problemleri ¢dziime kavusturmasini saglar.

Gecmigte oldugu gibi giinlimiizde de bir kisim insanlar tarafindan,
Kur’an’in ilahi kaynakli oldugu gerceginden hareket ederek, onun higbir

% Mesela bkz. Kasas, 28/71, 72.

6 Tbrahim Akgiin, “Tefekkiir ve Tefekkiire Engel Durumlar”, Igdir Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, sy. 6 (Ekim 2015): 106-109.

% A’raf, 7/146.

7 Bakara, 2/170.

% Lokman, 31/20.

® Akgtin, “Tefekkiir ve Tefekkiire Engel Durumlar”, 112-116.
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sekilde yoruma tabi tutulmamasinin, dolayisiyla ayetleri izerinde tefekkiir
etmeksizin yazildig1 haliyle metnin anlaminin oldugu gibi kabul edilmesi
gerektigi diisiincesi benimsenmektedir. Bu fikrin temsilcileri, Kur’an ve
Siinnet’te yer alan esaslara akil ve re’ye miiracaat etmeksizin ve te’vil yon-
temini kullanmaksizin oldugu gibi inanmay1 kabul ederler. Selefi yontemi
benimseyen bu kimseler, naslar1 aynen kabul etmek suretiyle miitesabih
ayetleri ve zor meseleleri ¢6zmek maksadiyla aklin hakemligine ya da
te’vile yanasmazlar.”

Diger bir grup ise miitesabih ayetler {izerinde diisiinerek onlar1 kavra-
maya ¢alismanin gerekli oldugu fikrini benimserler. Boyle bir yaklagimda
esas gaye, taklitten kurtulmak suretiyle delile dayali bir imani1 6n plana ¢1-
karmaktir. Mezkr tavrin temeli ise dinin bizzat bunu emrettigi anlayigina
dayanir. Bu bakimdan dini nitelikli meselelerin anlasilip anlatilabilmesi,
tefekkiir etme ve akli yerli yerinde ve gerektigi gibi kullanmaya baghdir.
Dolayistyla Ehl-i Siinnet-i Amme de denilen Halefiyye’nin ¢izgisinde ha-
reket eden kimseler, miitesabihler tizerinde diislinmenin ve anlamaya ¢alig-
mak i¢in ayetlerin 1g1ginda yorumlamanin zorunlu oldugunu, bunun ise
Kur’an’in ruhuyla ortiistigiinii diistintirler. Hemen belirtelim ki, burada
akla yiiklenen sorumluluk, sadece naklin anlagilmasi i¢in bir hakem konu-
munda olmaktan ibarettir.”

Giiniimiiz Isldm diinyasinda ortaya ¢ikan meselelerin ¢oziimii igin
Kur’an’1 ¢ok iyi anlama ve anlamlandirma zorunlulugu vardir. Ciinki
Kur’an halen yasanan ve gelecekte yasanmasi muhtemel birtakim prob-
lemlerin ¢oziime kavusturulup ortadan kaldirilmasi hususunda insanlara
yol gosteren ilahi bir kitaptir. Bu hususu dikkate alarak Kur’an’1 anlayarak
okumak, ayetlerini tefekkiir etmek, dolayisiyla gosterdigi hedefler {izerin-
de diisiiniip arastirma yapmak gerekir. Nitekim milli sairimiz Mehmet Akif
(6. 1936)’in de dikkat ¢ektigi lizere, Kur’an’in indirilis gayesi ¢ok iyi idrak
edilmelidir:

“Ya agar Nazm-1 Celil’in, bakariz yapragina;
Yahud tifler gegeriz bir 6liiniin topragina.
Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyle bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak i¢in!”7

Bilim ve teknolojik bakimdan ileri seviyede olmak ve hatta muasir me-
deniyet seviyesini yakalayip onun da 6tesine gegmek Kur’an’da verili olan
mesajlarin dogru okunmasiyla orantilidir. Boyle bir asamaya ulagmak,

" Ethem Rahi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Izmir: ilahiyat Vakfi Yayinlari,
2014), 143.

" Figlali, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 148.

2 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, nsr. M. Ertugrul Diizdag (istanbul: MU ilahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yaymlari, 1987), 155.
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Mehmet Akif’in de belirttigi sekilde ancak Kur’an’dan ilham alip o dog-
rultuda hareket etmekle miimkiin olabilir:

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami

Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1.””

Biitiin bu verilerden hareketle denilebilir ki, Islam dininin dogru anlagi-
lip anlamlandirilmasi, akli yetkinlik ve bilgi birikimine bagli olarak
Kur’an’da belirlenen olgiiler ¢ercevesinde miimkiindiir. Dolayisiyla
Kur’an’in ilahi kaynakli oldugu ger¢eginden hareketle dini tefekkiire gerek
olmadig1 seklindeki bir fikrin ortaya atilmasi, Kur’ani anlayisa aykiridir.
Zira Kur’an, tefekkiirii, ilim elde etmeyi ve ¢alismay1 emretmektedir.
Kur’an’in sik¢a iizerinde durdugu, Hz. Peygamber’in de bizzat uygulama
alanina aktardig: akletme, tefekkiir ve ilme dayali bir anlay1s, yepyeni bir
Islam kiiltiir ve medeniyetinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu bakim-
dan, ge¢misten devraldigimiz bu mirasi koruyarak daha da ileri boyutlara
tasimak, ancak tefekkiir etmekle miimkiin olabilir.

Sonug¢

Islam, tefekkiirii tesvik eden ve ona son derece dnem veren ilahi bir
dindir. Zira Kur’an’da tefekkiir teriminin yan1 sira bunlarla yakin anlamli
kabul edilebilecek olan akletmek, bakmak (nazar), anlamak, ibret almak
gibi deyimleri kapsayan pek ¢ok ayet mevcuttur. Dolayisiyla Kur’an, birta-
kim yetilerini kullanmak suretiyle insanin diisiinme etkinliginde bulunma-
sin1 ogiitlemistir. Bu bakimdan Kur’an’1 dogru bir sekilde anlamak ve an-
lamlandirmak, kisiye yiiklenmis bir sorumluluktur. Hz. Peygamber de akil,
tefekkiir ve muhakemeye biiylik 6nem vermistir. O, korii koriine hareket
etmek yerine diisiinme, ¢aligma ve ilim elde etmeyi tavsiye buyurmustur.

Kur’an, insanlarin dinl mesajlar1 dogru anlayabilmeleri icin diisiinme
etkinliginde bulunmalarin1 ve akillarini yerli yerinde ve dogru bir sekilde
kullanmalarini istemistir. Clinkii Kur’an, bilgiye dayali bilingli bir iman1
esas almig, dlemde gergeklesen olaylari gdzlemlemek, onlar iizerinde te-
fekkiir etmek ve ibret almak suretiyle Tanr1’nin varlik ve kudretinin belge-
lerinin idrak edilmesini talep etmistir. Dolayisiyla din ile tefekkiir arasinda
mutlak bir iliski mevcuttur. Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi baz1
disiiniirlerin Kur’an’1n akli yorumuna zemin hazirlamak gayesiyle sergile-
dikleri din-felsefe iliskisine dair fikirler de s6z konusu iligskinin daha genis
gergeveli bir yansimasidir.

Bireyin kalbini temizlemesi, onu diinyevi her tiirlii hastaliklardan arin-
dirmak suretiyle hakikat yolunda ilerlemesi tefekkiir ve tezekkiir eylemine
baghdir. Kur’ani tefekkiir, insanin yetkin bir konuma gelerek ahlaki ba-
kimdan erdemli davraniglarda bulunmasinin, dolayisiyla idealize edilen bir

3 Ersoy, Safahat, 381.
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insan portresi sergilemesinin 6nemli kaynaklarindan biridir. Bu nitelikteki
tefekkdir, taklide dayali imandan tahkiki iman seviyesine ulagsmanin da te-
mel sartidir. Dinl bakimdan taklit¢i bir yaklasim ise, tarihi siire¢ i¢inde
birtakim kiiltiirel motifierle sekillenen bir Islam algisin1 dogurur ki, bu du-
rum 6zden uzaklagmis bir din tasavvuruna yol agar.

Sonug itibartyla, Kur’an’t anlam biitiinligii i¢inde anlayarak okumak,
ayetlerin ihtiva ettigi manalar tefekkiir etmek, gosterdigi hedefler tizerinde
diisiiniip arastirma yapmak, Islam’in dogru anlasilip anlamlandiriimasi ba-
kimindan 6nemli bir keyfiyettir. Dini tefekkiire gerek olmadigi seklinde
ileri siiriilen bir arglimanin, Kur’ani anlayisa aykirilik teskil etmesi sebe-
biyle herhangi bir tutarlilik ve gecerliligi s6z konusu degildir. Cilinkii bu
noktada asil olan, Kur’an’in belirledigi esaslar dogrultusunda hareket ede-
rek gergegi elde etmektir.
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GUNUMUZDE DINI
TEFEKKURUN YUZLESTIGI
TEMEL PROBLEMLER

THE MAIN PROBLEMS FACING
TODAY'S RELIGIOUS THOUGHT
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(674
Fikr kokiinden tiireyen ve Arapga bir kavram olan te-
fekkiir, dilimizde diisiinme eylemine karsilik gelmekte
olup ayni isimle de kullanilmaktadir. Tefekkiir anda yasa-
nan ancak bir ayagi gegmiste diger ayagi gelecekte olan
bir eylemdir. Tefekkiiriin, gelecekte olan ayag: tedbir
alma anlamina gelen tedebbiir, gegmiste olan ayagi ise ha-
tirlama ve anma anlamina gelen tezekkiirdiir. Buna gore
tefekkiir, bir taraftan bireyin anlamini kesfederek 6grendi-
&1 seyleri hayata aktarirken diger taraftan onlar1 daha de-
rinden kavramak i¢in parcalara ayirdigi (analiz) ve yeni-
den birlestirdigi (sentez), yeniden birlestirerek olusturdu-
gu Ozgiin Uriinleri (disiince) eksiklik ve tstiinliikleri agi-
sindan degerlendirmeye tabi tuttugu {ist diizey bir biligsel
etkinliktir. Caligmada dini ve insani gelisime saglayacagi
katkilar baglaminda tefekkiiriin oniindeki engeller irde-
lenmistir. Zira tefekkiir; biligsel glic kadar goniil, bilgi
kadar samimiyet, sorgulama kadar inan¢ gerektirirken,
gayret ve adanmislik isteyen bir olgu olup insani gelisi-
min en dnemli gii¢ kaynaklarindan biridir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Din, Tefekkiir, Insani geli-
sim, Problem

ABSTRACT

Derived from the
Arabic root f-k-r, the term
tafakkur means to
contemplate, to think, and
to reflect, and is also used
as a noun in the same
way. Tafakkur is done in
the present time, still with
references to the past and
the future. The term used
for tafakkur for the future,
which also means taking
precautions, is tadabbur.
Similarly, the term used
for tafakkur for the past,
which means
remembering and
mentioning, is tazakkur.
Tafakkur, then, is a high
level cognitive activity in
which an individual
reflects in life what s/he
learns on the one hand
and breaks it down to
smaller pieces to better
understand (analysis) and
reassemble them
(synthesis) and evaluate
the newly produced
original products
(contemplation/thought/
reflection) according to
their inferior and superior
qualities. This study deals
with the barriers to
tafakkur in terms of its
contributions to religious
and human development.
It is so because tafakkur is
one of the strongest
sources of power for
human development, as
well as a phenomenon
that requires not only as
much cognitive power as
heart, as much knowledge
as sincerity, and as much
questioning as faith, but
also effort and devotion.

Key Words: Qur’an,
Religion, Tafakkur,
Human Development,
Problem.
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Girig
(\"ikr kokiinden tiireyen ve Arapga bir kav-
L5’ram olan tefekkiir, dilimizde diisiinme
eylemine karsilik gelmekte ayni isimle
de kullanilmaktadir. Asil anlami “gdzle bakmak”
olan nazar, “kalp goziiyle bakmak, diisiinmek”
manasinda kullanildig1 gibi “bir sey hakkinda te-
fekkiire dalmak, nazari arastirmalarda bulunmak”
anlamina da gelmektedir.! Hangi kavramla ifade
edilirse edilsin her haliikarda yaratici bir eylem
olan tefekkiir, fikir sahibi olmak veya fikir sahibi
olmaya ¢aligmak, sahip olunan fikirleri sorgula-
mak, onlar1 birbirleriyle karsilastirarak yeni fikir-
ler liretmeye caligmak, iiretilen yeni fikirlerin et-
kililigini test etmek i¢in yeni sorgulama ve deger-
lendirmeler yapma siireglerini kapsayan karmagik
bir siirectir. Zira bilissel 6grenmeler hiyerarsik bir
sekilde; ezber, kavrama, uygulama, analiz, sentez
ve degerlendirmeden ibaret alti agamada gercek-
lesmekte ve en list basamakta degerlendirme bu-
lunmaktadir.? Tefekkiirde bu agsamalarin hepsi bu-
lunmaktadir. Tefekkiir anda yasanan ancak bir
ayag1 gecmiste diger ayagi gelecekte olan bir ey-
lemdir. Gelecekte olan ayagi tedbir alma anlamina
gelen tedebbiir, gecmiste olan ayag: ise hatirlama
ve anma anlamina gelen tezekkiirdiir. Bu baglam-
da biligsel 6grenme asamalarina doniilecek olursa
daha 6nceden anlami kavranmadan 6grenilen “ez-
ber” ile anlamin kesfedilerek 6grenmenin gergek-
lestigi asama olan “kavrama” agamalar tezekkdir
kapsaminda kalirken, analiz, sentez ve degerlen-
dirme asamalar1 tedebbiir kapsamina girmekte,
tefekkiir ise bu dizinin uygulama asamasina denk
gelmektedir. Buna gore tefekkiir, bir taraftan bire-
yin anlamini kesfederek 6grendigi seyleri hayata

I Bkz. Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-4-
rab (Beyrut: Daru’s-sadr, 1994), 5: 215.

2 Omer F. Tutkun v. dgr. Bloom Orijinal Bilissel Alan
Smiflamasi fle Yenilenmis Smiflamanm Karsilastiril-
masl, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 3 sy.10
(2015): 350-359.
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aktarirken diger taraftan onlar1 daha derinden kavramak i¢in pargalara ayir-
dig1 (analiz) ve yeniden birlestirdigi (sentez), yeniden birlestirerek olustur-
dugu 6zgiin tiriinleri (diisiince) eksiklik ve iistiinliikleri agisindan degerlen-
dirmeye tabi tuttugu iist diizey bir biligsel etkinliktir. Bu eylem hangi
alanda gerceklestirilirse gerceklestirilsin yaratici bir eylemdir ve giinlin
birinde varolugsal alana sigramasi kaginilmazdir. Diisiincenin varolussal
alana sicramasi ise bireyi Yaratici giicle karsi karsiya getirerek dini bir
motivasyona doniislir. Dindarin diisiincesinin varolussal alana kaymasi ise
dini tefekkiir kavramiyla ifade edilebilir. Dini alana kaydig1 andan itibaren
tefekkiiriin ge¢cmisteki ayagi olan zikir, dille anmaktan ziyade Allah’in
hayranlik uyandirict kudret belirtilerini tefekkiir ve teemmiile dalmak, bu
alametlerin Allah’in kudretini hatirlatici tesiriyle diisiinmeye koyularak Al-
lah’1 bilince doldurmaya denk gelirken, gelecek ayagi olan tedebbiir ise
ahiret ve diinya isleri icin gerekli hazirliklar1 yapmayi1 zorunlu kilar.
Diisiinmeyi tesvik eden ayetlerin bollugu nazari dikkate alindiginda dii-
siinmenin 6nemli bir kulluk gorevi hatta bir ibadet oldugu sonucuna varila-
bilecegi gibi** anlama kavusamamis veya anlamini kaybetmis ritiiellerin
ibadet olamayacagi sonucuna da ulasilabilir.’ Kur’an’in tesvik ettigi diislin-
menin konusu bagta bizatihi Kur’an’in mesaji1 olmak {izere bu mesajin ay-
dinlatic1 ve yol gosterici 15181 altinda Allah-alem, dlem-insan, Allah-insan
iligkisidir. Kur’an’1n, kainati ve insan1 belli bir yaratilig siirecinde ve siirek-
lilik arz eden ilahi yasalar ¢ercevesinde anlamlandiran, insani var olusun
ilahi kanunlarma paralel olarak dogru bilgi ve dogru eylemin gereklerine
uygun sekilde yonlendiren ayetleri, diistinmenin konusunu kendiliginden
belirlemektedir.® Tefekkiirle ayn1 anlami tastyan akletmek de biligsel siste-
min fonksiyonu olarak Allah’m ilim, hikmet ve kudretini gdsteren bu ayet-
ler lizerinde diisiinmek ve gerekli sonuglar1 ¢ikarmak anlamina gelmekte-
dir. Kur’an’da akletmekle ilgili yogun tesviklerin amaci insanoglunun géz-
le goriilir, elle tutulur somut duyu planindan soyut alana yoneltmektir.
Buna gore Kur’an’in, duyularla algilanabilen mucizelerin delil teskil ettigi
bir imandan ziyade diisiinmenin, yani ilm1 ve diisiinsel aragtirmalarla ¢o-

3 Hiseyin Peker, Din Psikolojisi (Samsun: Aksiseda Matbaasi, 2000), 113; Hayati

Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 212.

Hz. Peygamber bir hadisinde “Tefekkiir gibi ibadet yoktur.” buyurmustur. Bkz. Ali

el-Miittaki, Kenzii 'I-Ummal (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1981), 16: 120, 121. Bas-

ka bir hadiste “Bir anlik tefekkiir altmis senelik ibadetten daha hayirlidir” buyrul-

mustur. Bkz. Yisuf b. Ismail en-Nebhani, el-Fethu 'I-Kebir fi Dammi z-Ziyadat ile’l-

Cdmi’i s-Sagir (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1416/1995), 2: 108.

5 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset, 2017), 146.

¢ flhan Kutluer, “diisinme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994).
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ziimlenen Kur’an ve kainat ayetlerinin delil teskil ettigi bir imana daha ¢ok
deger verdigi anlasilmaktadir.” Hz. Muhammed’in diger peygamberler gibi
somut mucizelerinin olmamasi, onun en bilyiik mucizesinin Kur’an olmasi
ve Kur’an’in 1srarla tefekkiire tesvik etmesi ayni yaklagimi destekledigi
gibi “Varligimizin delillerini (kainattaki u¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur’dn in ger¢ek oldugu onlara iyice
belli olsun* ayeti de ayn1 durumdan bahsetmektedir.

Tefekkiir duygusal ve diigiinsel olmak tizere iki kategorik ¢ikti iretir.
Hayret ve saskinlik, acizlik, korku, hayranlik, saygi ve sevgi tefekkiiriin
tetikledigi temel duygulardir. Tefekkiiriin iirettigi temel biligsel ¢ikt1 ise
kendisinin de bir tiirevi sayilabilecek farkindaliktir. Kendisi de bir farkin-
dalik olan tefekkiir, bireyin daha dnceden fark edemedigi bir¢ok seyi fark
etmesini beraberinde getirir. Bireyin Allah’la ilgili olarak farkina vardigi
her yeni sey, daha ¢ok duygusal ¢iktilar tetiklerken, kendisiyle ilgili olarak
fark ettigi her yeni sey de biligsel ¢iktilar tiretir. Yani her tefekkiir tesebbii-
sl bir taraftan bireyin Allah’a olan hayranlik, sevgi ve bagliligini artirir-
ken, diger taraftan kendisi ve cevresiyle ilgili farkindaligini da artirir. $6y-
le ki, tefekkiir her seyden once bireyi Allah’in kudretinin biiyiikliigiine
ulastirir. Bu durum onun acizligini daha derinden kavramasina neden olur
ki bu farkindalik énemli bir dini motivasyondur. Bu durumun din adina
Ogrenilen cehennem figiirliyle birlegsmesi ise korku duygusunu harekete
gecirir. Korku istenmeyen bir duygu oldugu i¢in bu duygusunun yogunlas-
masi tefekkiirii ketleyebilir. Ancak tefekkiiriin bireyde tetikledigi tek duy-
gu korku degildir. Tefekkiiriin derinlestirilerek devam ettirilmesiyle tirete-
cegi diger bir duygu da hayranliktir. Tefekkiirle Allah ve dlem hakkinda
daha cok sey kesfeden bireyin Allah’a olan hayranligi artar. Hayranlik ise
herkeste bulunmayan olaZaniistii 6zellikler karsisinda hissedilen bir duy-
gudur. Esasen bu duygunun Allah hakkinda gelisebilmesi i¢in tefekkiirden
baska bir yol da yoktur. Hayranlik duygusu ise diger duygulardan miistakil
kendi basina bir duygu degildir. Hayranlik duygusunun tetikledigi temel
duygular ise saygi ve sevgi olup, bu iki duygunun hakim oldugu organiz-
manin hayranlik duyulan seye olan baglihig1 gittikge artar. Oylelikle tefek-
kiir, bir anlamda bireyin Allah’a bagliliginin sigortasi konumundadir.

Kur’an’m dini tefekkiir konusunda en ¢ok dikkat ¢ektigi olgu yerin ve
g0glin yaratilmasi, gece ile giindiiziin birbirini takip etmesi gibi tabiat olay-
laridir.® Bunun yaninda semanin nasil yiikseltildigi, daglarin nasil dik ola-

7 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat,
1971), 1: 564-570; Kutluer, “diistinme”.

8 TFussilet, 41/53.

9 Ali imran, 2/190; Bakara, 1/164.
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rak yerlestirildigi, yerin nasil yayildigi, devenin nasil yaratildigi,' bal ar1-
sinin nasil insanlara sifa veren bir iriin tiretebildigi," semadan nasil suyun
indirildigi, onunla her seyin nebatinin ve yesilliklerin nasil ¢ikartildig:'
gibi tabiat olaylarina sik sik gonderme yapilarak insanlar tefekkiire davet
edilirken, “k0r olanla gdren bir olur mu? 7 “kor ve sagir ile géren ve igiten
bir olur mu?”,"* “yaratan hi¢bir sey yaratamayan gibi midir? "' gibi soru-
larla sorgulamanin fitili ateslenmek istenir. Ali imran Suresi’nde gegen ve
neredeyse biitlin viicut pozisyonlarinda insanin zikir ve tefekkiir yapabile-
cegine referansta bulunan 191. ayette, tefekkiir yer ve gégiin yaratilmasina
yonlendirilerek tabir caizse insanin algi alanina giren hemen her seyin de-
rin diisiince siirecinden gegirilmesi salik verilmekte insan dahil olmak iize-
re “yaratilan higbir seyin bosuna yaratilmadig1” sonucuna ulasilmak isten-
mektedir.

Peki, tefekkiir bu kadar 6nemli hatta dinen vacip olmasina'é ragmen ne-
den inananlar yeterince tefekkiir edlememekte, dini ve insani gelisimlerine
onemli bir katki saglayabilecek bu imkan ve firsattan yararlanamamakta-
dirlar? Yani din tefekkdiriin 6niindeki engeller nelerdir?

Her seyden once tefekkiir kolay bir eylem degildir ve insanlarin bu ko-
nuda egitime ihtiyacglar1 vardir. Smursiz gizilgligle diinyaya geldigi kabul
edilen ademoglunun hayatta kalmasi da insan olmasi da bu potansiyellerin
yeterlik diizeyine ¢ikarilmasiyla dogru orantilidir. Kendiliginden ortaya
¢ikmayan'’ bu potansiyellerin ise yarar hale gelmesi ¢evreyle girilen iligki-
ler (6grenme) sonucunda meydana gelir ve ¢ogu zaman bu durum kendi
haline birakilmayarak ddemoglu egitim siirecinden gegirilir. Zira deneme
yanilma yoluyla 6grenme emek ve zaman agisindan en maliyetlisi olup
Ogrenme garantisi de tagimaz. Bu tiir bir donanimla diinyaya gonderilen
ademoglu i¢in hayatta iki temel ama¢ vardir. Bunlardan birincisi hayatta
kalmak ikincisi ise insani gelisimdir. insani giidiilerin birinci amac1 hayatta
kalmaya odaklandig i¢in oncelikle enerjisini hayatta kalmaya harcayan
ademoglu, ancak hayatta kalma sartlar1 belli bir diizeye ulastigi zaman
ikinci amaca motive olmay1 baslayabilir. Insanlarm biiyiik cogunlugu ha-

10 Gasiye, 88/17-20.

' Nahl, 16/68-69.

2. En’am, 6/99.

3 En’am, 6/50.

14 Had, 11/24.

15 Nahl, 16/17.

16 imamiil-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, thk. Esad Temim (Beyrut: 1992), 25-
31

17 Jcgiidiileriyle yasayan hayvanlardaki potansiyeller kendiliginden ortaya ¢ikar ve
bunlar psikolojide durulgii¢ olarak isimlendirilir.
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yatta kalma miicadelesi verdigi i¢in bu miicadele ¢ogu kere insani gelisim
icin yapilmasi gerekenleri maskeleyerek gelisimin bu kismini giidiik bira-
kir. Insan1 hayvanlardan ayiran temel gii¢ olan diisiinme potansiyeli de ne
yazik ki bu hengdmeden payina diiseni alir ve deneme yanilma stireciyle
gelistirile-meye-n diisiince giicii de daha ¢ok hayatta kalmak i¢in kullanilir.
Halbuki insani gelisimi tetikleyip onu besleyebilecek diislince giicii olan
tefekkiir potansiyelinin ortaya ¢ikmasi i¢in ademoglunun egitilmesi ve bu
giiclin kaderinin deneme yanilma yoluyla 6grenmeye terk edilmemesi ge-
rekmektedir.

Gilintimiizde dini tefekkiiriin kargilastigi temel problemlerden biri de ta-
biattan kopuk bir sekilde yagamaktir. Kendisi de tabiatin bir parcasi olan
insan, modern donemde gittikce ondan koparilarak beton yiginlarina hap-
sedilmis, bilgisayar ve bilgisayar fonksiyonlu telefonlarin hayati istilasina
paralel olarak gittikge sanal Aleme dogru yol almaya baglamistir. Ozellikle
geng nesil i¢in daha gecerli olan bu durum onlarin tabiatla bulusmasini
neredeyse imkansiz birakmis ¢ocuk ve genclerin biiyiik ¢ogunlugu igin
hayvanlar ancak hayvanat, bitkiler de botanik bahgelerinde goriilebilecek
seyler olmustur. Botanik ve hayvanat bahg¢elerinin her yerde olmamasi, zi-
yaret sikliklarinin ve oralarda gecirilen zamanin da siirli olmasi insanlarin
tabiatla olan iligkilerinin ne kadar kisitli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
durumun dogal sonucu ise basit birer ot gibi goziiken ¢esitli bitkilerin top-
raktan bulup ¢ikardigi muhtelif renk, koku, tat ve degisik sekillerdeki yap-
raklarmn, higbir kimyagerin bir esini yapmaya muktedir olamadig1 harika
seyler oldugunu fark edememek, sadece dortte biri toprak olan, onun da
biiyiik boliimii bitki yetigsmesine elverisli olmayan bir gezegende yasayan
insanlarin sahip bulunduklari rizik bollugunun nasil olustuguna sasirama-
maktir.

Esasen tefekkiirii tetikleyen tek faktor tabiat olmayip, insani tefekkiire
davet eden baska faktorler de vardir. Bunlarin basinda da insanin kendi i¢
diinyas1 gelmektedir. Kur’an Allah’in ayetlerini gérme konusunda siklikla
insan1 tabiata yonlendirse de, tabiatin bir pargasi olan insan1 kendine bak-
mas1 konusunda da uyarmaktadir. “Kesin olarak Allah’a inanan ve ikna
olmak isteyenler icin, yeryiiziinde Allah wn birligini, kudretini gésteren de-
liller vardir. Aymi delillerden sizin i¢ diinyanizda da vardir. Gérmeyecek
misiniz?”'* ayetiyle buna isaret edilirken, insanlarin i¢ diinyalarina
bakmamalar1 adeta yadirganmaktadir. Bilim tarihine bakildigi zaman
gercekten de insan bilime kendine en uzak olan seylerden baslamis 6nce
astronomi bilime gelismis, daha sonar tabii bilimler, daha sonra sosyal bi-
limler ve insanoglu kendisiyle ilgili bilim olan psikolojiyi felsefeden ayira-

18 Zariyat, 51/20.
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rak en son gelistirebilmistir. Belki de bu yiizden insanlarin biiyiik ¢ogunlu-
gu onlar1 yoktan var eden Yaraticinin sonsuz hikmet, ilim, kudret ve aza-
metini ifade eden fiili ayetler durumunda olan (insanin i¢ diinyas1 da dahil
olmak iizere) kainat iizerine tefekkiir ederek, 6rnegin lizerinde yasadigimiz
ve bize ¢ok biiyiik gelen gezegenin, kainat iginde adeta ¢dldeki bir kum
tanesi veya okyanustaki bir damla misali bile olamayacagini, bu baglamda
insanin ise yokluktan ancak bir adim 6tede olabilecegini ve buna ragmen
Allah’1n insanlara verdigi degeri kesfedememistir.

Tabiattan kopuk yasayan insanlar ve 6zellikle Miisliimanlar igin tefek-
kiirden uzak yasamanin nedenlerinden biri de onlar1 tefekkiire davet eden
ve kendi ellerinin altinda olan uyaricilarin farkinda olmamalaridir. Ornegin
Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu Kur’an’1 ya hi¢ okumamakta ya da onun-
la olan iliskileri ramazan, kandil, cenaze gibi belirli gilinlerle sinirli kal-
maktadir. Okuyanlarin biiyiik ¢ogunlugu okudugundan bir sey anlama-
makta, sirf ibadet niyetiyle onu tilavet etmektedir. Halbuki Kur’an’in ilk
mubhataplari olan Araplarin “onu iyice anlayabilmeleri i¢in Arapg¢a indiril-
diginden’" bizzat Kur’an’in kendisi bahsetmektedir. Kur’an okuyan Miis-
liimanlarin bir kismi ise Kur’an’a degil de Arapgaya kutsiyet arz etmis ola-
caklar ki onu Arapca okuma konusunda 1srar etmekte, meal okumaya veya
meélle birlikte Kur’an okumaya sicak bakmamaktadir. Bu durum ise Miis-
liimanlan tefekkiire cagiran en 6nemli kaynagin heba olmasi1 anlamina gel-
mektedir. Halbuki Miisliiman bireyin biitiin hayatin1 besleyebilecek en
onemli kaynak olan Kur’an, tefekkiir hayati i¢in de vazgegilmez faktordiir.
Daha once belirtildigi gibi tefekkiir giicli ancak 6grenme vasitasiyla is go-
rlir hale gelebilir ve bu konuda Kur’an’dan daha etkili bir 6gretmen bulun-
mamaktadir. Ondan bu sekilde yararlanamayan Miisliimanlarin durumu ise
alaninda en mahir 6gretmenden 6zel ders alan veya aldigini1 zanneden an-
cak sinavda sifir geken 6grenci gibidir. Belki de Kur’an “gézleri var ama
gormezler, kulaklari var ama duymazlar, kalpleri var ama hissetmezler
ayetiyle ellerinin altinda Kur’an gibi bir hazine varken bunun farkina
varamayan ve hayatlarini sefalet icinde geciren insanlara seslenmektedir.
Zira Kur’an’a bagvurmadan insanlarin baska yollarla veya deneme yanil-
ma yoluyla tefekkiiri 6grenmesi kolay olmadigi gibi belki de miimkiin de
degildir. Bu yiizden insani giidiilerin hizmet ettigi birinci amag olan “ha-
yatta kalma”nin bir adim 6tesine gegip insani gelisimi 6nemseyen insanla-
rin Kur’an’dan 6grenecegi ¢cok sey vardir. Ancak bu 6grenme “Once Arapga
Ogreneyim sonra Kur’an-1 anlayarak okurum” seklinde gergeklesebilecek
bir 6grenme olmayip (ki ¢ogu insan i¢in bu teorik olarak da miimkiin degil-

19 Zuhruf, 43/3.
20 A’raf, 7/179.
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dir) baska hazirliklar1 da gerektiren bir dgrenmedir. Bunun igin 6nce
Kur’an siradan bir kitap olma seviyesinden kurtarilarak haber alinamayan
bir kardesten, cephede caniyla miicadele veren evlattan veya uzun zaman-
dan beri pesinde kosulan bir sevgiliden sahsa gelen bir mektup edasiyla,
heyecanla, anlamaya niyet edilerek okunmaya baslanmali, dogru anlasila-
bilmesi i¢in Allah’tan yardim istenmelidir. Azar azar {izerinde diisiinerek
nispeten yavas bir ritimde ancak sik sik okunarak kaybedilen degerli bir
seyl ararmiscasina, zihni mesgul eden sorularin cevaplari onda aranmali-
dir. Kur’an’da gegen temel kavramlar hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in bas-
ka okumalar da yapmali, dogru 6grenmenin gergeklesip ger¢eklesmedigini
test etmek icin basta hadisler olmak iizere diger dini kaynaklardan da ya-
rarlanilmali, Ogrenilen seyler bagkalariyla paylasilimali ve hepsinden
onemlisi ondan 6grenilen seyler hayata gegirilmeye ¢aligilmalidir.

Ahkam konusuna 150 ilim ve tefekkiir konusuna 750 kere referansta
bulunan bir Kitap’a sahip olan Islam {immeti her nedense diisiinsel eylem-
lere ¢ok agina olmayip, 6zellikle sorgulamadan kagan bir tutum sergile-
mektedir. Her ne kadar sorgulama ile tefekkiir ayni degilse de taklidi iman-
dan tahkiki imana sorgulama yapmaksizin gegmek miimkiin degildir. S0y-
le ki sorgulamada soru soran, konuya siiphe ile yaklagarak siiphelerini
izale etmeye c¢alisir. Yeterince kanit topladigina kanaat getirince kanit ara-
madan vazgegerek inancini iman diizeyine ¢ikararak teslim olur. Artik top-
lad1g1 kanitlar1 onun i¢in yeterlidir ve rasyonel olarak aciklayamadigi sey-
lerle karsilasinca “ben boyle inaniyorum” diyerek sorgulamayi bitirir.”!
Yeterince kanit toplayamama riski eldekinin de kaybedilme tehlikesini
beraberinde getirdigi i¢in insanlarin dnemli bir kism1 bu riske girmek iste-
mez ve neredeyse hi¢ kanit toplamadan inancini iman diizeyine ¢ikarir.
Taklit diizeyinde kalan ve inandigimi koruma adina muhafazakar hatta bi-
raz da mutaassip bir tutum sergileyen bu tiir yaklagimlar ne yazik ki tefek-
kiir diizeyinin uzaginda kalirlar. Zira tahkik, tefekkiiriin ana kavsaginda
bulunmaktadir.

Tarihi siire¢ i¢inde din adia ve dinin daha iyi yasanmasi niyetiyle orta-
ya ¢ikan baz1 dini grup, cemaat hatta cemaatlesmis tarikatlarin da ne yazik
ki tefekkiirii yeterince desteklemedikleri, hatta engelledikleri sdylenebilir.
Zira biitlin sosyal gruplarda oldugu gibi grup yapist ve dinamigi biraz da
kendini garanti altina almak i¢in sorgulamaya degil de itaat ve uyuma yo6-
neldigi i¢in® miintesiplerinin zihinlerine adeta uyusturucu etkiler yapabil-
mektedir. Oyle ki herhangi bir dini grupta Allah’mn kitabindan daha ¢ok bir
beserin kitabinin okunmasi hatta Allah’in kitabinin hi¢ okunmamasi kim-

21 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset, 2017), 135.
2 Cigdem Kagitcibasi, [nsan ve Insanlar (Istanbul: Evrim Yayimnlari, 1988), 212-222.
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senin dikkatini ¢ekmeyebilmektedir. Az da olsa bu tiir sorular1 kafasina
takan insanlar da, “sizin Kur’an’1 okuyup anlamaniz miimkiin degildir.
Okunan kitaplar Kur’an’in daha iyi anlasilmasi i¢indir” yalanina kolayca
inanabilmektedirler.

Psikolojide bireyin kendisiyle ilgili durulmus algisi veya kendine bigmis
oldugu deger olarak tanimlanan benlik algis1* da tefekkiirii zorlastiran fak-
torlerden birisidir. Zira bireyin degisik zamanlarda kendine verdigi notlarin
toplamindan ibaret olan benlik algisi, notlarin diisiik olmasi durumunda
“benlik saygisi”n1 diisiirecegi i¢in kimse kolay kolay kendine diisiik not
vermek istememektedir. Bu durumda ¢esitli savunma mekanizmalar1 dev-
reye girmekte, sahip olunan eksiklikler ve yapilan yanlislar tiirlii rasyona-
lizasyonlarla son derece makul hale getirilerek olumlanmaktadir. Bu sekil-
de tefekkiiriin bir ayagi olan 6z elestiri imkani ortadan kalkmakta, bireyler
kendilerine s0ylemis olduklar1 yalanlara her gecen giin daha ¢ok inanmaya
baslamaktadir. Bu durum ne yazik ki dindar insanlar i¢in de gecerli olabil-
mekte din de bir savunma mekanizmasi olarak kullanilabilmektedir.

Sonug olarak insani gelisim emek sarf edilmeden kendiliginden gergek-
lesebilecek bir olgu degildir. Ademoglu igin kendiliginden ortaya cikabile-
cek tek sey “hayatta kalma” arzusudur. Bu da sahip oldugu giidiisel
oriintiiniin dogal sonucudur. Hayatta kalma arzusunu belli bir diizeyde
gerceklesen bireyler, insani gelisim problemine odaklanmaya baglayabilir-
ler. Bu evre ayn1 zamanda tefekkiiriin de hayata dahil olabilecegi noktadir.
Hayatta kalma temel arzusunu asgari diizeyde gergeklestiremeyen bireyle-
rin tefekkiir diizeyine ¢ikmalart miimkiin olmadig1 gibi, mevcut kaynakla-
rint bu temel arzunun standartlarini yiikseltme amactyla harcayanlar igin
de tefekkiir olas1 bir durum degildir. Tefekkiir biligsel gii¢c kadar goniil,
bilgi kadar samimiyet, sorgulamak kadar inan¢ gerektirirken, gayret ve
adanmislik, hulasa emek isteyen bir olgu olup insani gelisimin en 6nemli
gii¢c kaynaklarindan biridir.
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0z
Sosyal psikolojik bakis agisindan hareket eden bu ¢a-
lismada dini gruplar ve cemaatler arasi 6n yargi ve ¢atis-
manin dini diisiinceyi nasil etkiledigi tartisiimaktadir. Dini
diistince ¢ok farkli kaynaklardan beslenerek sekillenmek-
tedir. Temel dini metinlerin yorumlanmasi, sosyokiiltiirel
ortam, 6teki dini yapilarla etkilesim i¢cinde olmak ve birey-
sel faktorler dini diisiincenin gelismesine veya durgunlas-
masina zemin hazirlayabilir. Zamanin ruhu da bu konuda
belirleyicidir. Modernite ve postmodernite donemlerinin
beraberinde getirdigi birey ve toplum anlayislari inanan
insanlarin din ve dindarlik algilarini doniistiirmektedir. Bu
dontisiim ister istemez dini diisiince istiinde de etkili ol-
maktadir. Ozellikle moderniteden postmoderniteye dogru
evrilen diinyada her dini grup kendi ger¢ekligini ¢atismaci
bir sdylemle inga etmeye ¢alismaktadir. Bu insa siireci, ye-
rine ve durumuna goére dini diisiinceyi olumlu ya da olum-
suz etkileyebilir. Olumlu ¢atisma dini diisiincenin ingasin-
da kurucu ve yapici bir islev iistlenirken, olumsuz ¢atisma
yikict ve parcalayict olabilmektedir. Giiniimiizde dini
gruplar arasinda gozlenen gatismact yaklagim Islami dii-
stincenin gelisip zenginlesmesine katki saglamamakta,
hatta olumsuz ve yikici etkide bulunmaktadir.
Anahtar Kelimler: Dini diisiince, dindarlik, degisen din
algilari, catisma, 6n yargi.

ABSTRACT

This study which is based
on a socio-psychological point
of view deals with how
prejudices and conflicts
between religious groups and
communities influence religious
thought. There are many
different sources that feed and
shape the religious thought.
There are also some factors that
set the suitable ground for the
development or stagnation of
the religious thought such as
interpretation of fundamental
religious texts, sociocultural
environment, interaction with
other religious structures, and
individual factors. Another
determinative factor in this
respect is Zeitgeist—the spirit of
the time. Modernity and post-
modernity periods brought
along individual and societal
understandings that transform
the believing people’s
perception of religion and
religiousness. A transformation
as such, whether desired or not,
also influence the religious
thought. In a world that evolves
from modernity to post-
modernity, every religious
group endeavors to construct
their own reality, using a
conflicting discourse. The
religious thought, then, is
influenced positively or
negatively, depending on its
place and situation, in this
construction process. Whereas
positive conflict takes on a
creative and constructive
function, negative conflict, on
the other hand, may be
destructive and disruptive. The
conflicting discourse as
observed among religious
groups today do not make
positive contributions to the
development and enrichment of
the Islamic thought, and, on the
contrary, it rather has negative
and destructive effects on it.

Keywords: Religious
thought, religiousness,
changing perceptions of
religion, conflict, prejudice
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Girig

u c¢alismanin temel problemi, gelenek-
J sellikten moderniteye, oradan da post-
moderniteye dogru savrulan Miisliiman

toplumlarda gozlenen g¢atigmact sdylemin dini te-
fekkiir ve dini yasantry1 nasil etkiledigi meselesi-
dir. Calismanin temel kavramlari birey, toplum,
degerler, din algisi, dini diisiince, dindarlik ve dini
kimliklerdir. Anlayict gelenege bagli nitel bir de-
senle gergeklestirilen bu aragtirmada su sorulara
cevap aranmigtir:

1. Dini disiinceyi besleyen i¢sel ve digsal fak-
torler nelerdir?

2. Bireyler ve gruplar arasinda fikri ve fiili ¢a-
tigma nasil ortaya ¢ikmaktadir?

3. Sosyal degisim siirecinde din ve dindarlik
algilar1 nasil bir doniisiim gegirmistir?

4. Gliniimiiz dini diigiincesi nasil bir yap1 ve ka-
rakter arz etmektedir?

5. Dini diisiincede uzlagim miimkiin miidiir?

6. Catismact sdylem hangi durumlarda yikici
(olumsuz) hangi durumlarda yapici (olumlu) bir
islev lstlenir?

Dindarhgin Tanimi ve Kaynaklar:

Her insan, biyolojik dogumuyla birlikte kendi-
sini bir dini gelenegin ve kiiltiiriin i¢inde bulur.
Aile basta olmak {izere sosyal ¢evresinden dogru-
dan ya da dolayli bir sekilde dini konular1 6gren-
meye baslar. Ogrendigi bilgiler onun duygu, dii-
stince ve davraniglarini etkiler. Boylece bireysel
dindarlik denilen yasanti ortaya c¢ikar. Bu anlam-
da dindarlik, dinin hissedilen ve yaganan yoniidiir.
Dindarlik olgusunun her insanda farklilik arz et-
mesi, insanlarin inandiklar1 dine farkli derece ve
diizeyde baglanmasindan kaynaklanir. Buradan
hareketle dindarlik kisinin inandig1 dinle ilgilen-
me diizeyi olarak tanimlanabilir.

Belli bir alanla sinirli olmayan, birey ve toplum
hayatinin pek ¢ok alaninda etkisini gosteren din-
darlik tek big¢imli, sabit ve degismez bir durum
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degildir. Bireylerin ve gruplarin hayatinda gesitli faktorlere baglh olarak
ortaya ¢ikan 6zel olaylar ve durumlar dini baglilig1 artirabilir ya da azalta-
bilir.

Bir insanin belli bir dine inanmasi ve baglanmasi farkli nedenlerden
kaynaklanabilir. Bunlari; inanmaya hazir olus (fitrat), anlam ve hakikat
arayisi, varligi ve yaratilisi anlama arzusu, biligsel ve duygusal tatmin iste-
gi, olim korkusu, oliimsiizlik tutkusu, engellenmislik hissi, caresizlik,
sucluluk ve glinahkarlik duygusu gibi i¢sel faktorler ya da sosyal 6grenme,
toplumsallagma siireci, kiiltiirel atmosfer, egitim ve diger inang gruplariyla
iligkiler gibi digsal faktorler seklinde degerlendirmek miimkiindiir.! S6z
konusu biitiin bu faktorlerin karsilikl etkilesimiyle dini yasayis ve dindar-
lik denilen olgu ortaya ¢ikar.

Oncelikle sdylemek gerekir ki iman etmek sadece ve basitge “inandim”
demek degildir. Zira iman, psikolojik ac¢idan olduk¢a girift bir yapiya
sahiptir. Arastirmacilar imanin “kabul ve tasdik” (biligsel boyut), “itaat ve
teslimiyet” (iradi boyut) ve “giliven, sevgi, fedakarlik” (duygusal boyut)
olmak iizere en azindan ii¢ temel yapidan olustugunu vurgulamaktadir.? I¢
ice giren bu {i¢ yap1 hem mevcut dini diisiinceden etkilenen hem de dini
diisiinceyi etkileyen bir 6zellik arz etmektedir. Clinkii gerek kabul ve
tasdikin, gerek itaat ve teslimiyetin, gerekse giiven, sevgi ve fedakarligin
ne oldugu ya da ne olmadig1 hususunda bireyi ve toplumu yénlendirecek
aciklamalara ihtiyac vardir. Esasen kavramlastirilamayan bir seyin agiklan-
mas1 miimkiin olmadig: gibi tarif edilemeyen bir seyin kavramlagtiriimasi
da pek olas1 degildir. Insanlar yasadiklar1 diinyada neyi nasil tarif edip
kavramlagtiracagini, cogu kere hazir bulurlar. Bu nedenle dnce bakip buna
gore bir agiklama yapmaktan ziyade, zaten agiklanan bir seyi agiklandigi
sekliyle algilama egilimi gosterirler.’

Arastirmacilar sadece iman1 degil, din olgusunu da ¢ok boyutlu bir se-
kilde ele almaktadir. Omegin Glock ve Stark dindarlig1 “inang”, “ibadet”,
“tecriibe/duygu”, “bilgi” ve etki” olmak iizere bes boyutta degerlendirmis-
tir'. Islam kiiltiiriinde ise din; “iman”, ibadet” ve “ahlak” olmak iizere ii¢

' Dinf inanci ve bireysel dindarlig1 besleyen faktorler hakkinda daha fazla bilgi i¢in,
bk. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2005), 80-120; Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine (Adana:
Karahan Kitabevi, 2011), 88-89; Antoine Vergote, Psychologie Religieuse (Bruxelle:
Charles Dessart, 1966), 107-153; Robert H. Thouless, An Introduction to the Psycho-
logy of Religion (Cambridge: University Press, 1972), 7-13; Hiiseyin Peker, Din Psi-
kolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2003), 76-85; Ali Ulvi Mehmedoglu, Inang
Psikolojisine Giris (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2013), 56-74.

2 Hokelekli, Din Psikolojisi, 159-168; Mehmedoglu, Inang Psikolojisine Giris, 49-53.

3 Ruth Amossy et Anne Herschberg Pierrot, Stéréotypes et Clichés (Paris: Editions
Nathan Université, 1997), 37.

4 Robertson Stark and Charles Y. Glock, Dimensions of Religious Commitment, In: R.
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temel boyuttan olugmaktadir. Kuskusuz bu boyutlarin tamami dini diisiin-
ceden beslenerek sekillenir. Zira bir insanin bir konu hakkindaki tutumu,
sirastyla “bilis”, “duyus” ve “davranig” seklinde ortaya c¢ikar. Mesela bir
cocukta 6nce Allah’in yaratici, seven ya da cezalandiran bir varlik oldugu
bilgisi gelisir. Bu bilgi sevgi, heyecan, baglanma, tedirginlik ve korku duy-
gularin1 harekete gegirir. Nihayet kisi Allah’a ibadet etme ya da etmeme,
O’nun talepleri dogrultusunda yasama ya da yagsamama davranisi sergiler.
Buradan hareketle dini inanglarin kazanilmasinda basta aile ortami olmak
tizere ¢ok ¢esitli vasitalarin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir®. Bagka
bir deyisle birey sosyallesme siirecinde dinin temel kavramlari, ilkeleri ve
hiikiimleri hakkinda belli bir malumata sahip olmaktadir. Deney ve goz-
lemden miilhem nesnel bilgi 6zelligi tasimayan bu malumat, temelde sos-
yolojik ve psikolojik ger¢eklik diizeyinde bireyin kendisini ikna eden 6znel
bir karaktere sahiptir. Bununla birlikte bu malumatin ¢ogu kere nesnel bil-
giden daha gergek olarak algilandigimin altin1 ¢izmek gerekir. Degisime
direngli olan bu tlir malumatlar bireyin kimligi, kisiligi, degerleri ve diinya
goriisiinii olugturur. Bu da dinin beraberinde getirdigi diinya goriisiiniin bi-
reyin psikososyal 6zellikleriyle eklemlenerek kisilik yapisint olusturdugu
seklinde degerlendirilebilir.

Dindarlik ¢ok farkli renk ve tonda ortaya ¢ikan bir olgudur. Dahas1 bire-
yin dindarlik bi¢imi 6z-degerlendirme, 6z-diizenleme, sembollestirme ve
yordama yetenegiyle birlikte tekiyle kurdugu iligkileri etkiler. Bu baglam-
da otoriter ya da hiimaniter dindarlik,® dis giidiimlii ya da i¢ glidimli din-
darlik’, aragsal, amagsal ya da arayigsal dindarlik,® liberal, muhafazakar,
dogmatik ya da fanatik dindarlik® ve uzlasimci ya da ¢atigmaci dindarlik
bi¢imlerinin bireyleri duygusal, diisiinsel ve davranigsal agidan farklilastir-
digin1 séylemek miimkiindiir. Dini ilgi ve dindarlik tiirleri sadece bunlarla
sinirli degildir. Hassaten taklidi ya da tahkiki dindarlik, kurumsal ya da
bireysel dindarlik, geleneksel ya da modern dindarlik gibi ¢esitli dini yone-
limler bireyin kendisiyle ve 6tekiyle kurdugu iliskilerin yoniinii ve yogun-

Robertson (Ed.), Sociology of Religion (New York: Penguin, 1969), 253-261; Charles
Y. Glock, “Dindarligin Boyutlar1 Uzerine”, Din Sosyolojisi iginde, gev. M. E. Kéktas,
der. Y. Aktay, M. E. Koktas (Ankara: Vadi Yayinlar1 1998), 252-274.
5 Abdurrahman Kurt, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18, sy. 2 (2009): 3.
6 Erich Fromm, Psikanaliz ve Dil ¢ev. A. Aritan (Istanbul: Aritan Yaynlar1), 61-66.
Gordon W. Allport, J. M. Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”
Journal of Personality and Social Psychology, sy.5 (1967): 432-443.
C. Daniel Batson, v. dgr., Din ve Birey, ¢ev. A. Kusat ve A. Tagtan (Kayseri: Kimlik
Yayinlar1 2017), 198-202.
Asim Yapici, “Dini Yasayisin Farkli Gortintiileri ve Dogmatik Dindarlik”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy. 2 (2002): 100-112.
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lugunu besleyen bir 6zellige sahiptir.'® Keza selefi, neo-selefi ve mistik
karakter arz eden dindarliklar da inanan insanlarin din ve diinya ile kurdu-
gu iligkilerde belirleyicidir. Burada bahsedilen dindarlik yonelimleri bir
yandan bireyin kisilik ve kimligiyle diger yandan devrin ruhu ve ihtiyacla-
riyla harmanlaninca farkli diisiince ve yasayislart normal kabul etmekten
tekfire, hatta saldirganliga kadar uzanan genis bir davranis yelpazesi ile
karsilagsmaktayiz. Kuskusuz tim dindarlik bigimleri dini diisiincenin olu-
sumu ve gelisimine dogrudan ya da dolayli katki saglayabilir. Ancak esas
katkinin entelektiiel, arastirmaci ve sorgulayici dindarlardan geldiginin al-
tin1 ¢izmeliyiz.

Dini Tefekkiirii Besleyen Faktorler

Her dinin kendine 6zgii Tanri, insan ve toplum anlayis1 vardir. Bunlar
iman, ibadet ve ahlak esaslartyla tahkim edilince dinin diinyaya bakisi
meydana gelir. inanan insanlar gerek kendi i¢ diinyalarinda gerekse dis
diinyada olan bitenleri, dinin kendilerine kazandirdig: diinya goriisii ile an-
lamaya ve anlamlandirmaya c¢alisir."! Ancak dinin diinyaya bakisi ve hayati
anlamlandirma bi¢imi sadece kutsal metinlere dayali olarak gerceklesmez.
Ciinkii kutsal metinler 6nce sosyokiiltiirel yapida, daha sonra da bireyde
Oznellesir. Burada bahsi gegen sosyokiiltiirel yapi ifadesinin alti 6nemle
¢izilmelidir. Zira bir dinin yayildigi atmosferdeki sosyokiiltiirel yap1 ile
daha sonra o dinin negviinema buldugu sosyokiiltiirel yapilar birbiriyle az
ya da cok benzestigi gibi birbirinden tamamen farkl1 da olabilir. Ornegin
Islam dini Mekke’de dogup Medine’de yayildiktan sonra Misir dahil
Kuzey Afrika, Ispanya (Endiiliis), Suriye, Anadolu, Balkanlar, Irak, Iran,
Hindistan ve Orta Asya gibi cografyalarda farkli sosyokiiltiirel yapilarla
iliski igine girmistir. Ayrica Islam’1 kabul edenlerin etnik bakimdan sadece
Araplardan miitesekkil olmadigini belirtmek durumundayiz. Basta Tiirkler,
Farisiler ve Kiirtler olmak tizere Rumlar, Bosnaklar, Arnavutlar, Cegenler,
Cerkezler, Afgan ve Hint kdkenli halklar Miisliiman olmustur. Bu siirecte
farkl: kiiltiirlerden gelen unsurlar bir yandan Islami diisiincenin zenginles-
mesine katki saglarken (olumlu etki), bir yandan da inang ve séylem ag1-
sindan tehdit olusturabilecek gelenek ve gorenekleri ana dini blinyeye tasi-
ma iglevi {istlenir (olumsuz etki). Ciinkli kokli kiiltiirel yapilar degisime
kars1 oldukea direnglidir. Bu nedenle kiiltiir degisimleri tutum degistirme-
ye benzetilebilir. Dolayisiyla kiiltiirden beslenen bireysel tutumlart degisti-

10 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yaymlari, 1998), 520-521; Yapict,
“Dini Yasayisin Farkli Goriintiileri ve Dogmatik Dindarlik”, 80-81.

" Asim Yapici, “Fiziksel ve Sosyal Hadiselere Sebep Atfetmede Dinin Roli”, Cukuro-
va Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3, sy. 1 (2003): 141; Asim Yapici, Din
Kimlik ve On Yargi: Biz ve Onlar (Adana: Karahan Kitabevi, 2004), 104.
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rerek yeni tutumlar kazanmanin -miimkiin olmakla birlikte- ¢ok zor oldu-
gunu sdylemek durumundayiz. Ayrica bir dinden bir baska dine gecerken
ya da eski inang ve yasayistan daha farkli bir inan¢ ve yasayisa doniis ya-
parken kiiltiirel bir travma yasanabilecegini de vurgulamak gerekir. Bu du-
rum dinsel degisim (ihtida) gerceklestiginde bile eski inang ve kiiltiirel
kalintilarin bir kisminin yeni kabul edilen dini yorum ve yasayisa intikal
etmesiyle dogrudan iliskilidir. Islom dini acisindan diisiiniilecek olursa
iman, ibadet ve ahlak basta olmak {lizere Kur’an ve Siinnet’te belirlenen
temel ilkelere uygun olmak kaydiyla, farkl: kiiltiirlerden intikal eden dii-
siince ve yasam bigimleri Islam kiiltiiriiniin zenginlesmesine destek sagla-
mistir. Burada su hususu dnemle vurgulamak gerekir: Sadece Miisliiman
olan topluluklarin beraberinde getirdikleri degil, diger din ve kiiltiirlerden
tevariis eden diisiinceler de s6z konusu zenginlesmeye katki saglayan un-
surlardandir. Ornegin Emeviler ddneminde baslayan, Abbasiler doneminde
hiz kazanan terciime faaliyetleri, IslAm diisiincesinin gelisiminde tarihsel
bir 6neme sahiptir.”? Bagka bir deyisle Bat1 kiiltiiriiyle s6z konusu bu ilk
kargilagsma olumlu ve verimli sonuglar iiretmistir. Ancak 17. ylizyildan iti-
baren “izm”ler (Rasyonalizim, Pozitivizm, Materyalizm, Darvinizm,
Freudizm vs.), bilimsel gelismeler, sanayi devrimi ve teknoloji lizerinden
gerceklesen karsilagsma Misliiman toplumlardaki dini diisiinceyi kismen
beslemis olsa da genellikle olumsuz sonuglar dogurmustur. Ciinkii ilk
kargilasmada pergelin ucu tevhid ilkesi basta olmak iizere Kur’an ve
Stinnet’e dayaliyken, ikinci karsilasmada ya tamamen moderniteye ya da
tamamen geleneksellige odaklidir. Bu ikisi arasindaki gerilim ve ¢atigma-
dan maalesef sadra sifa veren yeni bir bakis acis1 iiretilememistir. izzetbe-
govi¢’in ifadesiyle modernler Batinin donistiirdiigii akilla, gelenekseller
ise mazinin nostaljisi ile hareket edince modern diinyanin bunalimina ce-
vap lUretecek ya da bilimsel ve entelektiiel bakimdan meydan okuyacak
velut bir dini diisiince gelismemistir. Iste bu noktada ¢atisma ve gerilimin
dini tefekkiire etkisinin nasil ve ne yonde oldugu sorusuyla karsilasmaktay1z.

Dini diigiincenin geligmesinde ya da gelismemesinde sosyokiiltiirel ve
cografi faktorlerle birlikte diger inang ve kiiltlirlerle kurulan iletisim ve
etkilesimin nasil bir seyir izledigi meselesi mahfuz tutularak siireci etkile-
yen bireysel faktorleri hesaba katmak gerekir. Zira birey hem sosyokiiltiirel
yapidan etkilenen hem de onu etkileyen bir konumdadir. Gergi her bireyin
sosyokiiltiirel yapi iizerindeki etkileri derin ve koklii degildir. Ozellikle

12 Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 40 (Istanbul: TDY Yaynlari, 2011), 498-504; Will Durant, Isldm Medeniyeti, gev.
Orhan Bahaeddin (Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, ts.), 96.

13 Aliya Izzetbegovig, Isldm Deklarasyonu, ¢ev. R. Ademi (istanbul: Fide Ya-
yinlari, 2007), 22.
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peygamberler, mezhep imamlari, miictehitler, tasavvufun dnde gelen sahsi-
yetleri, sistem filozoflari, paradigma degistiren bilim adamlari, tarihte de-
rin izler birakan siyasiler, komutanlar, edebiyat¢ilar ve sanatcilar sosyokiil-
tiirel yapiy1 dontistirmede daha fazla 6n plana ¢ikarken bunlarin diginda
kalan gilindelik yasamin telas1 icinde gecim derdinde olan kitleler daha
ziyade sosyokiiltiirel yapidan etkilenen konumundadir. Burada gecen
“daha fazla” ve “daha ziyade” ifadeleri 6zellikle se¢ilmistir. Zira tirettikle-
ri diisiince, aldiklar1 karar ve uygulamalarla toplumsal yapiy1 doniistiirenler
belli 6l¢lide yasadiklart toplumun geleneklerinden etkilenirken, doniisiim
siirecinin izleyicisi konumunda bulunan bireyler de sosyal degisim ve do-
niigiime -az da olsa- katkida bulunurlar. Bu katki ya degisimi desteklemek
ya da degisime direnmek bi¢giminde tezahiir edebilir. Kuskusuz bu siiregte
halk, ciddi bir gerilim ve ¢atisma yasayabilir.

Toplumsal Degisimde Catismaci Yaklasim

199 G

Sosyal degisim kuramlar1 genelde “evrimcei”, “islevselci”, catismact” ve
“yiikselis-¢okiis” olmak iizere dort kategoride ele alinmaktadur. Islevselci
yaklagimlar toplumu ahenk ve denge iginde bir biitiin olarak goriirken; ca-
tigmact yaklagimi savunanlar toplumsal yapiy1 olusturan asil motivasyo-
nun rekabet, gerilim ve ¢atisma oldugunu iddia ederler. Bu nedenle distan
bakildiginda birlik ve beraberlik i¢inde goriilen iligkilerin ardinda rekabet
ve glic miicadelesi mevcuttur. Bu yaklasimin 6nemli temsilcilerinden Sim-
mel’e gore, benzer ilgi ve ¢ikarlara sahip kisilerin amaglarina ulagmak icin
bir araya gelmelerini saglayan catigma sosyal degismede merkezi 6neme
sahiptir. Clinkili ¢atisma, siirekli olarak toplum i¢inde birbirine zit ¢ikar
alanlarina sahip menfaat gruplarin olusumunu beslemekte, bu da toplu-
mu dinamik tuttugu icin degisime kaynaklik etmektedir.'” Bu arada 6zellik-
le vurgulanmalidir ki insanlar etkilesim i¢inde birbirine baglayan ¢atisma
gegici ve tali degil, toplumun daimi ve asli bir 6zelligidir. Benzer sekilde
istikrarsizlik, catisma ve sosyal ¢oziilmeye vurgu yapan Dahrendorf’a gore
toplumsal unsurlar bir yandan degisime tabiyken bir yandan da degisimi
harekete gegiricidir. Bu anlamda degisime kaynaklik eden sosyal ¢atisma
kagiilmazdir. Clinkii toplum i¢inde her an ¢eliski ve ¢atigsma vardir. Ancak
Dahrendorf, kapitalist diizende ¢atismanin kaynaginin miilkiyet degil, oto-
riteye sahip olma arzusu oldugunu diistinmektedir. Clinkii ¢atisma, bir top-

14 Richard P. Appelbaum, Toplumsal Degisme Kuramlar, gev. T. Alkan (Istanbul: Tiir-
kiye Is Bankas1 Yayinlar, ts.), 14-15.

15 George Simmel, Catisma Fikri ve Modern Kiiltiirde Catisma, gev. A. Aydogan (is-
tanbul: 1z Yayncilik, 1999), 30-32; Ruth A. Wallace ve Alison Wolf, Cagdas Sosyo-
loji Kuramlar, gev. Leyla Elburuz ve M. Rami Ayaz (Izmir: Punto Yaymcilik, 2004),
91-92; Halil Aydmalp, “Sosyal Catisma ve Din”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 19, sy. 2 (2010): 191.
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lumsal grubun diger toplumsal gruplar iizerinde hakimiyet kurmasina veya
tahakkiimiine kars1 direnme potansiyelinden neset etmektedir.' Bagka bir
deyisle o, bir sosyal grubun bir baska sosyal grup lizerinde baski kurmasina
kars1 gosterilen mukavemetten beslenmektedir. Goriilecegi tizere burada
ele alinan sekliyle catisma, sosyal degisimi ve gelismeyi harekete gegirici
bir ozellik arz etmektedir. Clinkii gruplar, cemaatler ve yapilar arasinda
yasanan gerilim toplumu gelistiricidir. Kuskusuz gelisimin ortaya ¢ikma-
sinda sadece fiill degil ayn1 zamanda sozlii catigmalar da merkezi 6neme
sahiptir. Iktidar ile muhalefet, sosyalizm ile kapitalizm, Siinnilik ile Siilik
vb. yapilar arasinda yasanan fikri ve ilmi ¢atismalar ile bilim adamlarinin
ayn1 konuyu farkli ele alma bicimleri geligimin 6niini agic1, toplumsal de-
gismeyi hizlandirict olabilmektedir. Her catismanin temelde iktidar arzu-
suyla iligkili oldugu diisiiniilecek olursa, ¢atismadan dogan diisiincenin
fikri zenginlik ve ilerlemeye katki saglamasi beklenir. Aksi halde yasanan
durum, deger ve medeniyet iireten bir “catisma” degil, degerleri ve mede-
niyeti tiiketen post modern rant kavgasi seklinde isimlendirilebilir.

Kisiler ve Gruplar Arasi iliskilerde Catismaci Yaklasim

Toplumsal degisim siirecinde ¢atigmanin gerekli oldugu siklikla soylen-
se de bireyler ve gruplar arasinda ortaya ¢ikan gatisma ¢ogu kere 6n yargi,
siddet ve saldirganliga neden olabilmektedir. Serif, “Magara Hirsizlar1”
isimli deneyinde izcilik kampinda iki gruba ayirdigi cocuklari, diizenledigi
yarigmalarla ¢atigma ortamina sokmustur. Catisma ortamu, iki grup arasinda
once lakap takma ve sozlii diglamay1 beraberinde getirmis, daha sonra sert-
lesen On yargilar, otekilestirme, ayrimcilik ve fiili saldirilar ortaya ¢ikmis-
tir. Oyle ki birbirine diisman iki gruba doniisen ¢ocuklar birlikte olduklart
ortamlar1 dostluk kurmak ve kaynagmak i¢in degil birbirlerini taciz etmek
ve birbirlerine saldirmak i¢in firsata doniistiirmiistiir.”” Sosyal psikolojik
bir perspektiften hareket eden bu ¢aligma ortaya koymaktadir ki, kit kay-
naklara ulagsmada gruplar arasi rekabet ¢catigsmayi, catisma da saldirganligi
tahrik etmektedir.

Toplumsal yapida makro diizeyde sosyal degismeyi harekete geciren ¢a-
tigmalar, sosyal psikolojik perspektiften bakilinca hiziplesme, 6tekilestir-
me, insanlarin birbirlerini karsilikli 6n yargilarla itham etme, hatta bir
grubun digerine siddet kullanma egilimini beslemektedir. Bunun anlami
sudur: Bireyler ve gruplar arasi iligkilerde olumsuz sonuglar doguran catig-
ma, toplumsal yapida olusturdugu gerginliklerden dolay: degisimi tetikle-

16 Wallece ve Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, 141-147; Aydinalp, “Sosyal Catigma
ve Din”, 192.

17 Muzaffer Serif ve Carolyn W. Serif, Sosyal Psikolojive Giris I, cev. M. Atakoy, A.
Yavuz (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 301-317.
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yebilir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in ilk ortaya ¢iktig1 dénemler-
de, s6z konusu bu ikili durumu izleyebilmek miimkiindiir.' Ozellikle Isla-
miyet iizerinden anlatacak olursak, yerlesik pagan inang¢larini savunanlarin,
Islam dinini benimsemeleri hi¢ de kolay olmamistir. Bu nedenle Hz.
Peygamberin teblig ettigi dinin temel 6gretilerini kabul eden ilk miiminler-
le bunu kabul etmeyen ya da kabulde zorlanan Mekkeli miisrikler arasinda
sozlii ve fiill ¢atigma durumlari ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Miisliiman-
larin taciz, igkence, ambargo ve savag gibi olumsuz siire¢lere maruz
kaldigin1 gérmekteyiz. Ciinkii Mekkeli miisriklerin ileri gelenleri, kurduk-
lar1 otoriteyi, yani giicii kaybetmek istememis, bunun i¢in de her tiirlii im-
kan1 kullanmigtir. Bu siirecte toplumsal yagsamda yasanan catisma Miislii-
manlarin sikintili, acili, hatta travmatik giinler ge¢irmesine neden olsa da,
son tahlilde sosyal yapida bilyiik bir doniisiim gergeklesmis, vahsi kapita-
list bir nitelik arz eden cahiliye toplumundan iman ve irfan toplumuna dog-
ru evrilen bir sosyal degisim yasanmustir. Aslinda benzer siirecleri Hz. ib-
rahim, Hz. Musa ve Hz. Isa dahil diger peygamberlerin tevhit miicadelele-
rinde de gormek miimkiindiir. Bu durum bize sunu soyliiyor: Toplumsal
yapida tezahiir eden gatigmalar bireysel anlamda ¢ok ciddi sikintilar1 bera-
berinde getirse de, nihayetinde bu durum sosyal yapiin saglikl bir sekil
almasina zemin hazirlayabilir. Bununla birlikte bireysel ve sosyal ¢atigma-
larin siirekli olumlu sonuglar verdigini soylemek de isabetli degildir. Islam
tarihi agisindan Cemel Vak’as1,” Siffin Savasi*® ve Kerbela Faciasi* bu
hususta 6rnek gosterilebilir. Yine tarihsel siirecte Siinnilik-Alevilik bagla-
minda yasanan sozli ve fiili catigmalar da maalesef hala giinimiiz insanla-
rinin bilinglerinde az ya da ¢ok etkinligini korumaktadir.?? Osmanlilar do-
neminde bireysel ve toplumsal rahatsizliklardan kaynaklanan, bu nedenle
ortiik bir sekilde sosyal degisme arzusunu yansitan, acilar1 ve travmalari
neredeyse asirlar siiren i¢ isyanlar gdstermektedir ki sosyal catisma bir

18 Astm Yapict, “Dini Grup Kimligi: Kimlik ve Aidiyet”, Kimlik ve Din, ed. A. Ozbolat
ve M. Macit (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 51; Yapici, Din Kimlik ve On Yargt,
104-106.

19 Ethem Ruhi Figlali, “Cemel Vak’as1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.
7 (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1993), 320-321; Yusuf Sevki Yavuz, “Cemel Vak’as1”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 321-
322.

2 {smail Yigit, “Siffin Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istan-
bul: TDV Yayimnlari, 2009), 107-108; ilyas Uziim,“Siffin Savas1”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 108-109.

2l Konu hakkinda daha fazla bilgi i¢in, bk. M. Asim Kdoksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela
Faciasi (Karaca Yayinlari, 2014).

22 Asim Yapict, “Alevi ve Siinni Gruplarin Birbirlerine Yonelik Tutumlarini Belirleyen
Faktorler Uzerine Sosyo-Psikolojik Bir Degerlendirme”, Tabula Rasa, 4, sy. 10
(2004): 157-181,
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yandan degisime Onciiliik ederken diger yandan olanca giiciiyle yikicilik
rolii iistlenmektedir. Keza yakin tarihimizde Tiirk toplumunun belleginde
derin yaralar birakan sagcilik-solculuk miicadelesi de bireysel ve sosyal
anlamda ciddi travmalar olusturan 12 Eyliil 1980 Askeri Darbesiyle sonug-
lanmigtir. Burada da sosyal degisme gerceklesmistir. Ancak bu degisme
Islami biling ve tefekkiir basta olmak iizere kiiltiirel hayatimizda, insan
haklar1 ve demokrasinin gelismesinde fonksiyonel olmamustir. Ciinkii tota-
liter ve otoriter diizen arzusundan beslenen darbeler 6zii itibariyle bireysel-
lige, 6zgiirliige ve gelismeye kars1 dogmatik diisiinceyi 6nceler. Hatta ¢ogu
kere darbecilerin sosyal gerceklikten kopuk, tecriibi temelleri zayif, masa
basinda iiretilmis toplum miihendisligi ile titopik bir diizen kurmak istedik-
leri miisahede edilmektedir. Utopya ise Izzetbegovig’in de belirttigi iizere,
insan1 ve bireysel farkliliklar: yok sayan, onu sadece bir makine gibi algi-
layan, bu anlamda bireyi biitiiniiyle feda eden bir diisiincenin trlintidiir.”
15 Temmuz 2016 menfur darbe tesebbiisii de islami bilingte derin yaralar
acan hem bireysel hem de sosyal bakimdan yikici ¢atigma tiirii kapsamin-
dadir. Bununla birlikte bu siire¢ Islami diisiincenin “zihinsel Fetociiliik”
denilen heterodoksiden kurtulmasi i¢in saglam bir zemin olusturmaktadir.
Bu noktadan hareketle toplumsal yapida giivensizlik, kaygi ve endise gibi
olumsuz sonuglar doguran 15 Temmuz siirecinin din ve dindarlik algis1
bakimindan neyin sahih ve saglam, neyin hastalikli ve problematik oldugu
hususunda ciddi bir tartigma baslattig1r goriilmektedir. Sayet bu menfur
hadise ve onu harekete geciren din ve dindarlik anlayislar1 elestirel bir
sekilde sorgulanacak olursa yasanan ¢atismadan gelecege yonelik olumlu
sonuglar devsirilebilir. Bu hususta Ilahiyat Fakiilteleri, Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 ve STK’lar basta olmak iizere resmi ya da sivil pek ¢ok kurum ve
kurulusun dini tefekkiirii zenginlestirecek akademik caligsmalar tesvik et-
mesi elzemdir.

Sosyal Kimligin insasi ve Siirekliliginde Catismanin Yeri

Insanlar bireysel ve sosyal olmak iizere iki temel kimlige sahiptir. Kisi-
nin biyolojik 6zellikleri, bedensel ve zihinsel kapasiteleri gibi 6zel vasifla-
rina igaret eden bireysel kimlik, ferdi bagkalarindan ayiran ve onu nev-i
sahsma miinhasir kilan nitelikler toplamidir. Fakat dinsel, siyasal, etnik,
cinsel, ekonomik vs. gruplardaki tiyelikleri ile ortaya c¢ikan sosyal kimlik
bireyin aidiyet hissiyle bagli oldugu gruplarla iligkilidir.>*

3 Aliya Izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, cev. S. Saban (Istanbul: Yarin Yayin-
lar, 2011), 224-226.

24 Jacques-Philippe Leyens ve Vincent Y. Yzerbyt et Georges Schadron, Stéréotypes et
Cognition Sociale (Traduction de Georges Schadron), Sprimont, Mardaga (1996),
89; Assaad Azzi et Olivier Klein, Psychologie Sociale et Relations Intergroupes (Pa-
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Her din kendine 6zgii Tanr1, insan ve toplum anlayisindan miilhem inang,
ibadet ve ahlak esaslariyla diger inang ve yapilardan farklilasarak ortaya
cikar. Clinkii farklilik yoksa yani bir dinin iddialar1 6teki dinlerle birebir
ortlisiiyorsa o din, miintesiplerine saygin ve dzgiin bir kimlik sunmuyor de-
mektir.* Dahasi kimlik hatlar1 saglam olmadig1 zaman grup yapisi gevsek
bir karakter arz edebilir. Bu durumda ruhsal derinin sinir ucu mesabesindeki
sosyal kimlik yeterince netlesmedigi i¢in “biz” ve “6teki” ayrimini besleyen
duygusal ve zihinsel referanslar kirilgan bir yap1 kazanur.

Bir dini inanca, dolayisiyla dini bir kimlige sahip olmak i¢ ve dis kolek-
tif kimliklerle etkilesim icinde gerceklesir. Kimlik ve imaj iliskisi ¢ergeve-
sinde gerceklesen bu durum bireyin kendini tanimasi, konumlandirmasi ve
baskalariyla iletisim kurmasinin sosyal psikolojik bir zeminde olustugu
anlamima gelmektedir. Oncelikle sosyal diinyay1 “biz” ve “onlar” seklinde
kategorilere ayirmaya, daha sonra “biz”in “onlar”dan ne kadar farkli oldu-
gunu teyit eden referanslara ihtiyag vardir. Ciinkii sosyal gruplagma siireci
notr degildir, zorunlu olarak bir degerlendirme ve yargi igerir.?d Bagka bir
deyisle sosyal ¢evre bilissel yapida sadece gruplandirilmamakta, ayni za-
manda anlamlandirilmaktadir. Aslinda bunu normal karsilamak gerekir.
Zira bu siirecte Bar-Tal’in grubun inanglarini olugturan unsurlar olarak
tanimladig1 degerler, normlar, amagclar, beklentiler, ideolojiler vs. isin igine
karigmakta, bunlar da bireyin mensup oldugu ve olmadig1 sosyal kimlikler
arasindaki sinirlari belirlemektedir.?” Sosyal gruplama siireci bireyin kendi-
lik algis1 i¢in uygun bir oryantasyon sistemi lireterek onun toplumdaki ye-
rini tanimlamakta, boylece ona kendisini, i¢ grup iiyelerini ve dig gruplari
(otekileri) nasil gdrmesi gerektigini belirleyen sosyal bir kimlik sunmakta-
dir. Bu da grup tiyelerinin kendi sosyal kimliklerini olumlu gérme ve de-
gerlendirme arzusuyla gergeklestirdikleri sosyal kiyaslamalara dayali ola-
rak meydana gelmektedir.?® Ciinkii Turner’1n belirttigi gibi bireylerin ken-
dilerini bagkalariyla kiyaslama yapmaksizin degerlendirmesi miimkiin de-

ris: Dunod, 1998), 75; Yapici, Din Kimlik ve On Yargi, 55.

5 Yapict, Din Kimlik ve On Yargi, 104-105.

% Jean-Claude Deschamps et Thierry Devos, “Les Relations Entre Identité Individulle
et Collective ou Comment la Similutide et la Différence Peuvent Covarier, In: J.-C.
Deschamps, J. F. Morales, D. Paez, S. Worchel, L’identité Sociale, (Grenoble: PUG,
1999), 155; Azzi et Klein, Psychologie Sociale et Relations Intergroupes, 30; Le-
yens, Yzerbyt et Schadron, Stéréotypes et Cognition Sociale, 89; Vincent Yzerbyt et
Georges Schadron, Connaitre et Juger Autrui, (Grenoble: PUG, 1996), 184.

27 Daniel Bar-Tal, “Croyances Ideologie et Construction du Groupes”, In: J.-C. Desc-
hamps, J. F. Morales, D. Paez, S. Worchel (Eds), L Identité Sociale, (Grenoble: PUG,
1999),

2 Anne-Marie de la Haye, La Catégorisation des Personnes, (Grenoble: PUG, 1998),
35.
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gildir.* Buradan hareketle her grubun baska bir grup karsisinda, baska bir
gruba ragmen ve baska bir grupla birlikte var oldugunu, insanin kimligi-
nin sekillenmesinin de sadece bir grup icerisinde gerceklesmedigini
sOylemek durumundayiz. Bunun anlami sudur: Bir sosyal grup diger
gruplardan yalitilmis bir sekilde tek basina var olamadigi gibi, grup aidiye-
tinden kaynaklanan sosyal kimlikler de sirf bir grup icerisindeki iliskilere
gore sekillenmez. Bu nedenle mutlaka bagkalariyla/dtekiyle kiyaslama ya-
pilmasi gerekir. Ancak iki grup arasinda gercgeklestirilen kiyaslamalar tek
basina kimligin olusumu igin yeterli degildir. Mesela; bir kisiyi “Miislii-
man” olarak kategorize etme olgusu sadece onun “Yahudi” kategorisi ile
kiyaslanmasi sonucu ortaya ¢ikmaz. Zira burada, Serino’nun da hakli ola-
rak vurguladigi iizere davranigsal muhteva ile birlikte bireyin kimlik deger-
lerini olusturan grubun inanclar1 devreye girmektedir.*® Ayrica yapilan ki-
yaslamalarin grup ve birey i¢in hayatl 6neme sahip konularda meydana
geldigini 1srarla soylemek durumundayiz. Buradan su sonuca ulasilabilir:
Sosyal kiyaslama, aym zamanda, sosyal farklilasmay1 beraberinde getir-
mektedir. Sosyal ¢evre igerisinde bir grup “oteki”, “baskasir”, “onlar” vb.
sekillerde algilanmiyorsa, digerlerinden yeteri kadar farklilagmadigi i¢in,
kendine has karakteri ile farkli bir grup olarak degerlendirilmez.’' Sosyal
kiyaslamaya dayali sosyal farklilagsma, birey agisindan istenen ve arzula-
nan bir durumdur. Clinkii Tajfel’in de belirttigi gibi; herkes yasadigi sosyal
¢evre igerisinde ya mevcut olumlu sosyal kimligini siirdiirmek ya da kendi-
sine prestij saglayacak olan olumlu bir sosyal kimlige sahip olmak arzu-
suyla hareket etmektedir.’> Kokeni ne olursa olsun tiim din, mezhep, tarikat
ve cemaatlerin olusum siirecinde, dncelikle “biz” ve “onlar” ayriminin ya-
pildigini, daha sonra “biz”in “onlar”a nispetle daha iyi ve degerli oldugunu
iddia eden kanitlar iistiinden sosyal kiyaslamalara miiracaat edildigini gor-
mekteyiz. Bu kiyaslamalar genellikle i¢ grubun yliceltilmesini, dig grupla-
rin ise goreceli olarak degersizlestirilmesini igeren iddia ve sdylemlerle
bicimlenir.* Boylece dini gruplar arasinda ¢esitli bariyerler meydana

# John Turner, “Comparaison Sociale et Identité Sociale: Quelques Perspectives pour
I’Etude du Comportement Intergroupes (Traduction de: J. C. Deschamps), In: W.
Doise, J. C. Deschamps, Expérience Entre Groupes, (Paris: Mouton, 1979), 154-155.

3 Carmencita Serino, “Les Effets de la Comparaion avec Autrui et avec des Groupes”.
In: J. C. Deschamps, J. F. Morales, D. Paez, S. Worchel (Eds.), L’ Identité Sociale,
(Grenoble: PUG, 1999), 139.

31 Henri Tajfel, “La Catégorisation Sociale”, In: S. Moscovisi (Ed.), Introduction a la
Psychologie Sociale I. (Paris: Librairie Larousse, 1972), 295; Henri Tajfel et John C.
Turner, “An Integrative Theory of Intergroup Conflict”, In: W. G. Austin, S. Worchel
(Eds), The Social Psychology of Intergroup Relations, (California: Brooks-Cole,
1979), 16; Turner, “Comparaison Sociale et Identité Sociale”, 153.

32 Tajfel, “La Catégorisation Sociale”, 293.

3 Deschamps et Devos, “Les Relations entre Identité Individulle et Collective”, 156;
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gelmeye baslar. Bu noktada dini-sosyal kimlige yonelik tehditleri bertaraf
etmek igin ilk dnce sosyal mesafe normlar1 sekillenir. Siireci Islam dininin
tarihsel gelisimi agisindan degerlendirecek olursak sunlar1 sdylemek miim-
kiindiir: Muhtevas1 Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’in agiklamalarina
bagli olarak tezahiir eden bu normlarla diger din mensuplarina karsi nasil
bir tavir alinmasi gerektigi belirlenmektedir. Bu siirecte oncelikle “Mii-
min”, “Misrik”, “Kafir’, “Minafik” ve “Ehl-i Kitap” seklinde sosyal
gruplamalar ortaya ¢ikmakta, sz konusu tanimlamalarin igerikleri de bi-
ligsel ve duygusal olarak doldurulmaktadir. Dini yapiy1 bir arada tutacak
sosyal normlarin sekillenmeye baslamasiyla birlikte pek ¢ok emir, yasak
ve tavsiyenin* grup iiyelerinin sosyal kimliklerini kuvvetlendirmeye yone-
lik devreye girdigini gérmekteyiz.

Hz. Peygamber’in saghiginda Miisliiman kimligine bagl olarak i¢ grup
olusumunun tamamlandig1, grup i¢i yapilanmanin da biiyiik oranda sekil-
lendigi goriilmektedir. Bu donemde heniiz grup i¢i ¢atisma ve ¢ekismeler
olmadigi icin {ist kimlik olan Islam ¢atis1 altinda sadece diger din ve inanis-
lara yonelik stereotipler dile getirilmektedir. S6z konusu dis gruplar ise
genellikle Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Ancak buraya kadar 6zetledigimiz
gelismeler bir dinin tarihsel agidan gelisim siirecinin tamamlandig1 anlami-
na gelmemektedir. Zira peygamber heniiz hayattadir. Esasen peygamberin
vefatindan sonraki siirecin hem dini grubun gelecegi hem de onun diger
dini gruplarla iligkileri agisindan son derece 6nemli bir donem olarak orta-
ya ¢iktigini gdrmekteyiz. Sonra yeni dini grup eski birlik ve biitiinligiini
nasil devam ettirecektir? Peygamberin yerini kim dolduracaktir? Bu gibi
endiseler ortada gezinirken dini grubun yapisini ve devamliligin1 korumak
icin inang ve ibadet esaslarinin iyice netlestirilmesi, grup i¢i teskilat ve
miiesseselerin oturtulmas: ¢6ziimlenmesi gereken problemlerin baginda
gelmektedir.* Iste bu asamada saf ve sahih dindarlik normlar1 ve inang
esaslar1 belirlenmeye ¢alisilir. Bunlari kabul etmeyenler ise grup dis1 sayi-
larak ilk yapinin korunmasi hedeflenir. Fakat birbirinden ¢ok farkli itk ve
kiiltiirtin ayn1 dini kabullenmesi onlar1 tek bir potada tutmay giiglestirdigi
i¢in; iman, ibadet ve teskilat acisindan ¢esitli protestolar ve itirazlar ortaya
cikmaya baslar. Genellikle ayni dinf ¢at1 altinda mezheplerin ve tarikatlarin
tesekkiil ettigi bu sathanin en karakteristik 6zelliklerinden birisi de “saf”
ve “sahih” oldugunu iddia edenlerin digerlerini “sapkin” ve “kafir” olarak
degerlendirmesidir. Béylece alt dini gruplar arasinda da 6n yargi, ayrimci-
lik ve ¢atisma olgusu kendini hissettirir. Bu safhada ilk 6nce her alt grup

Yzerbyt et Schadron, Connaitre et Juger Autrui, 36.

3 Yapici, Din-Kimlik ve On Yarg, 108-111.

3 Gtlinay, Din Sosyolojisi, 262; Yapici, “Dini Grup Kimligi: Kimlik ve Aidiyet”, 55;
Yapici, Din-Kimlik ve On Yarg:, 112-113.
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kendi sinirlarii hos goriilebilir bir davranis yelpazesi icerisinde tanimla-
maya gayret eder. S6z konusu bu hos goriilebilirlik ¢ergevesinde yapilan
davraniglar grubun normu olarak belirlenir. Bu normlara uymayanlar eles-
tirilir, uyarilir, kinanir, hatta sozlii ya da fiziksel tacize ugrayabilir. Eger
“sapma” davranigi grubun en temel 6zelliklerine tehdit olarak algilanirsa,
bu tiir faaliyetler igerisinde bulunanlar dislanir.* Ik dislamalar, genellikle
ana dini biinyeyi temsil iddiasinda bulunanlardan gelir. Bununla birlikte alt
gruplarin da kendi i¢ grup olusumlarini tamamladiktan sonra, diger grupla-
ra yonelik sinir ¢izgilerini netlestirmeleri s6z konusudur. Bu siirecte, ortaya
c¢ikan dini gruplardan bir kismi temel ilkelere baglilikla varligint devam
ettirirken, bir kismi ise ¢ok daha kokli itirazlarla ortaya ¢iktigi igcin zaman-
la ana dini biinyeden tamamen kopabilir. Kuskusuz bu ayrilma ya da kop-
ma ilgili gruplar tarafindan bazen kabul edilirken bazen de edilmez. Ancak
burada asil dnemli olan husus; ana dini biinye icerisinde bulunduklarini
sOyleyenlerin, 6zellikle onlarin din bilginlerinin alt dini gruplar (mezhepler,
tarikatlar ve cemaatler) hakkinda -yerine ve durumuna gore- “din dis1”,
“bidat”, “fasik” ve “sapik” ya da “hak mezhep”, “sirat-1 miistakim iizere”
ve “dogru yolda” gibi etiketleri 6n plana ¢ikarmasidir.

Farkh Dini Sosyal Kimliklerin Catigsmasi

Birey, yerine ve durumuna gore farkli sosyal kimliklerini kullanabilir.
Ornegin iist kimlikte Miisliiman olan bir kisi, alt dini kimlik olarak Siinnilik
veya Alevilik, etnik bakimdan Tirkliik ya da Araplik, cinsiyet acisindan
kadimlik ya da erkeklik, mesleki yonden Ilahiyat¢1 ya da Hukukeu olmak,
islami yorum ve referanslarda modernist ya da gelenekselci yaklasimlari
tercih etmek gibi farkli ve ¢apraz kimlik kategorilerine mensup olabilir.
Buna gore bir kisi bir baskasiyla Miisliman ve Tiirk kimliginde ortakken
modernist ya da gelenekselci olmak bakimindan farklilasabilir. Bu hususun
tizerinde 1srarla duran Serino, fenomenolojik bir tavir takinarak; “Kisi icin-
de bulundugu anda kendisini hangi kimligi ile hissediyorsa ona gore dav-
ranir” demektedir. Esasen Tajfel’in de belirttigi gibi, bireyin dini, mezhe-
bi, ki, etnik vs. farkli sosyal kimliklerinden hangisinin 6n plana ¢ikacagi
meselesi pek cok faktoriin etkisi altinda gergeklesmektedir.®® Ornegin Is-
lam’da kadinmn yeri ve statiisii tartisilirken Islamer feminist bir kadin
geleneksel Islame bir kadindan farkli diisiinebilir. Bu noktada onlar Siinni
kimlik bakimindan benzer olsalar da, feminist yorumlar1 benimseyip be-
nimsememede ayrigabilirler. Bu da beraberinde ¢atigmay1 getirebilir. Ayni

36 Serif ve Serif, Sosyal Psikolojive Giris I, 238; Yapici, Din-Kimlik ve On Yargi, 113-
114.

37 Serino, “Les Effets de la Comparaion avec Autrui et avec des Groupes”, 139.

3 Tajfel, “La Catégorisation Sociale”, 292-293.
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ortamda sekiiler feminist bir kadin Islam’1 suglayict bir dil kullanirsa, bu
durumda feminist yorumlar: benimseyen ve benimsemeyen dindar kadin-
lar Islami kimlikte birleserek ortak bir durus sergileyebilirler. Son tahlilde
catismanin seyri, feminist olup olmamaktan g¢ikarak sekiilerlik-dindarlik
gerilimine evrilir. Bu da yasanan ¢atismalarin bakis agisi1 farklilagtik¢a yeni
bir boyut kazandigin1 gostermektedir.

Bu noktada su hususa hassaten temas etmek gerekir. Hiyerarsik bi¢gimde
i¢ ice girmis kimliklerin ayristirmasi hem toplumsal hem de entelektiiel
diizeyde catismay1 tahrik edicidir. Bu anlamda 6zellikle Miisliiman ve Tiirk
kimliklerinin ayrigtirilarak ele alinmasi, iist dini kimlige dikkat edilmeksi-
zin alt kimlik gruplarinin kendilerini farklilagtirma ¢abalar1 vahdet bilinci-
ni pargalayicidir.*® Bu ise modernite ve onu takip eden postmodernite sii-
reglerinin Islami diisiince ve Miisliiman toplumlar {izerinde yaptig1 en agir
tahribatlardan birisidir. Bu tahribat bir yandan alt kimlik gruplar1 arasinda
catismayi koriiklerken bir yandan da tefekkiirii besleyen olumlu etkilesimi
yikict bir rol tistlenebilir.

Catisma Ortaminda Tekfir Edilen Giinah Kegcileri

Sosyal psikolojik perspektiften bakilacak olursa 6zellikle buhranli do-
nemlerde asil sugluyu degil, toplumsal olarak su¢lanmaya uygun birilerini
bulma arzusunun 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Bu arzuyu rasyonalize edebil-
mek icin de hedefteki kisi ya da grubun ne kadar hakir ve asagilik insanlar
oldugunu dile getiren pek ¢ok sdylem devreye girer. Suglanacak birilerini
bulmak zor degildir. Bu siirecte baz1 kimlik gruplart kendinden olmayanla-
r1 tekfir ile itham eder. Onlara gore toplumda meydana gelen azginlik ve
sapkinlik gibi olumsuzluklarin nedeni bellidir. Biitiin su¢ algi, yorum ve
yasayi1s olarak toplumun dinden uzaklasmasina vesile olanlardir. Buna kar-
silik kimileri de degisen diinyaya ayak uyduramayanlari suglar. Insanlar ve
gruplar kendi yanliglarimi gérmeksizin sadece &tekini suglamayi tercih
eder. Yansitma mekanizmasi devreye girer ve “gilinah kecileri” veya “sa-
mar oglan1” olusturulur.

Siinni ve Alevi kimligi benimseyenler basta olmak iizere alt dini gruplar
arasindaki gerilimden neset eden ¢atigmalarda taraflarin birbirini giinah ke-
cisi ilan etme egilimi siklikla tezahiir eder. Bununla birlikte farkli cemaat-
ler ve tarikatlar arasinda agik ya da ortiik bir sekilde yasanan ¢atigmalar,
keza dini konularda modern yahut geleneksel yorumlar: benimseyenlerin
birbirine yonelik ithamlar1 da bu baglamda degerlendirilebilir.

¥ Asim Yapict, “Postmodern Donemde Din, Kimlik ve Anlam Problemi”, Dinin Kade-
ri: Cagdag Sorunlarin Kiskacinda Din, ed. Abdullatif Tiizer (Ankara: Elis Yaymlari,
2017), 158; Stileyman Donmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet: Felsefenin Bati
Daist Referanslarina Elestirel Bir Katki (Adana: Karahan Kitabevi, 2015), 5.
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Giinah kegcisi arayiginin arkasinda hem engellenmislik hissi, hem de 6te-
kini dislayarak iistiinliik kurma arzusu yatmaktadir. Ozellikle duygusal ola-
rak farkliliktan korkma, degisme kaygisi ve endiseyi azaltma gudisiiyle
yoruma agik bir malzemeye goriiniirde rasyonel bir tutarlilik getirme ¢aba-
sina girisilir. Sonucta, catismaci bir sOylem gelistirilerek farkl diisiinen ve
yasayan kisi ve gruplara olumsuz ve sert 6n yargilar yiiklenir.* Aslinda bu
siire¢ sosyal ve siyasal agidan neyin nasil oldugunun net olarak kestirile-
medigi bir ortama isaret etmekte, on yargilar da burada devreye girerek
olaylara bir gerekce bulma, aciklama, yorumlama, bazen de mesrulastirma
islevi ustlenerek kisilerin sosyal ¢evrelerini kavrayabilmelerine imkan ve-
ren vasitalar olarak ortaya ¢ikmaktadir.* Zira Allport ve Postman’in da
vurguladigi lizere, dig diinya bir yandan bireylerin kavrama ve belleme gii-
cliniin sinirlarina gére yorumlanirken, 6te yandan da onlarin ilgi ve ihtiyac-
larina gore anlamlandirilir. Boylece dis olarak bilinmesi gereken seyler
i¢gsel, nesnel olarak bilinmesi gereken seyler de 6znel bir yap: kazanir.* Iste
bu siirecte fertlerin psikolojik ihtiyaglari, tecriibeleri, korkulari, sevgileri,
beklentileri, hayal kirikliklart vs. isin i¢ine karistig icin diger gruplarin
catismaci ve diglayict bir bicimde algilanmasi ve 6n yargili tutumlarla
yargilanmasi s6z konusu olmaktadir.

Kati, dogmatik ve fanatik dini diisiinceye sahip olanlarda giinah kegisi
arayist daha belirgindir. Zira bu tiir kisiler yeni ve farkli olan her seyden
ziyadesiyle korkmaktadir. Onlara gore asil olan, tarihsel siiregten bugiine
tevariis eden dini diisiince ve uygulamalarin harfine dokunulmaksizin ol-
dugu gibi korunmasidir. Esasen yasanan sorunlarin kaynag: da yenilik adi
altinda serdedilen goriislerle miiminlerin inang zafiyetine digiiriilmesidir.
Bu nedenle kendilerinden olmayanlari ¢ok cabuk bir sekilde fisk ile sucla-
ma, hatta tekfir etme egilimi gosterirler. Kuskusuz bu yaklasim dini diisiin-
ceyi besleyici ve gelistirici degil tam tersine engelleyici ve ketleyicidir.
Ciinkii niyetleri dini diislinceye katk: saglamak olmayan bu tiir kisiler ve
gruplarin en miimeyyiz vasiflar1 6z elestiri eksikligi, 6z sayg: diisiikliigi,
suur daralmasi, huzursuzluk ve endisedir. Ciinkii onlar tedbirli olmak ile
kaygili olmay1 birbirine karistirmaktadir.*

4 Nuri Bilgin, Insan Iliskileri ve Kimlik (Istanbul: Sistem Yayincilik, 1996), 78.

4 Gustave Nicolas Fischer, La Psychologie Sociale (Seuil-Paris: 1997), 214; Azzi,
Klein, Psychologie Sociale et Relations Intergroupes, 23; Y zerbyt & Schadron, Con-
naitre et Juger Autrui, 36-37.

2 Gordon W. Allport, Leo Postman, “Soylenti veya Fisilti Gazetesinin Temel Psikolo-
jisi”. U. Oskay der ve ¢ev. Kitle Haberlesme Teorilerine Giris (Istanbul: Der Yayin-
lar1, 1992), 181-182.

# Yapici, “Dini Yasayisin Farkli Goriintiileri ve Dogmatik Dindarlik”, 104-107; Siiley-
man Doénmez, “Dinin Yorumunda Kesinlikten Kacis”, Tiirk Yurdu 106, sy. 359
(2017): 24-25.
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Bu noktada su hususu 6zellikle sormak gerekir: Yasanan catigmalarin
kaynag1 bizzat din midir, yoksa dini 6gretilerin bireysel yansimasi olan
dindarlik sekilleri midir?

Hemen hemen tiim dinler baris ve kardeslik icerisinde bir diinya arzula-
malarma ragmen dini gruplar (mezhepler, tarikatlar, cemaatler) ve onlarin
mensuplart arasinda gerek sozlii gerekse fiill catigmalar, tarihin her done-
minde oldugu gibi, bugiin de varliklarini devam ettirmektedir. Bu anlamda,
algilandig1 ve yasandigi sekliyle dinlerin hem baris hem de savas sebebi
olacagi sdylenebilir.* Aslinda bu durum, Wach’in da isaret ettigi gibi, din-
lerin birey ve toplumla bulustugu anda, hem birlestirici ve biitiinlestirici
hem de yikici ve bozucu bir isleve sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.*
Zira her yeni din ya da inanis, baris igerisinde yeni bir toplumsal yap1 kur-
ma arzusuyla ortaya ¢ikmakta, ancak bunu gergeklestirebilmek icin 6teki
din ve inanislarla miicadele etmektedir. Bu miicadele, ister istemez catis-
malar1 beraberinde getirir. Baska bir deyisle iyi niyet, adalet, huzur ve mut-
luluk arzusuyla ortaya ¢ikmis olsalar da hig bir dini grup, insanlar tek bir
cat1 altinda birlestirememistir. Sonra tek dogru ve mutlak hakikatin
kendisinde oldugunu iddia eden her dini grubun karsisinda ayni sdylemi
dile getiren baska grup ve cemaatlerin var olmasi da 6n yargi, ayrimcilik ve
catismanin meydana gelmesini kaginilmaz kilar. Esasen De Fontette’in de
hakli olarak vurguladig: gibi, kii¢iik ya da biiyiik her dini gelenek kendi
miiminlerinin inang¢ safligin1 ve menfaatlerini koruma arzusuyla hareket
ettigi icin diger dini inang ve uygulamalarin yayilmasindan rahatsizlik duy-
maktadir.* Bu da farkli din ve inang mensuplari arasinda ¢esitli diizeylerde
sertlesmeleri tahrik eder. Ayrica unutmamak gerekir ki, her dini grup ken-
dine has bir diinya goriisiinii beraberinde getirdigi i¢in o dini gruba mensup
olanlarin yakin ya da uzak sosyal ¢evrelerinde cereyan eden olaylara bakis
acilar1 farklilagmaktadir.¥” Ciinkii mensuplariin zihinsel yapilarini etki-
leyen dini gruplar oncelikle miintesiplerine dis diinyay1 ve oradaki sosyal
realiteyi yorumlama imkani sunmakta, bununla birlikte verdigi kimlik
duygusu ile bireyi s6z konusu sosyal gerceklik igerisine yerlestirmektedir.
Boylece dini gruplar, mensuplarinin giinliik hayat igerisinde nerede nasil
davranmalari gerektigi hususunda kilavuzluk etmektedir.*

4 Michel Meslin, L’Expérience Humaine du Divin, CERF (Paris: 1988), 48.

45 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. U. Giinay (Istanbul: Marmara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 66-67.

% Frangois De Fontette, Irk¢ilik, gev. H. Karyol (Istanbul: Iletisim Yayinlar, 1991), 30.

47 Gordon W. Allport, The Nature of Prejudice (Cambridge: Addison Wesley, 1954),
445; Meslin, L’Expérience Humaine du Divin, 48.

8 Antoine Vergote, Din Inan¢ ve Inan¢sizlik, gev. V. Uysal (istanbul: MUIFV Yaynla-
11, 1999), 91; Yapici, “Fiziksel ve Sosyal Hadiselere Sebep Atfetmede Dinin Roli”,
140-141.
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Serif Mardin, dini yapilarin bireylere hem diinyay1 anlama hususunda
rehberlik yaptiginit hem de onlara muhkem bir bakis kazandirdigini syler.*
Bu durum her dini yapiin kendi istedigi modele gore bireyler yetistirme
arzusunda oldugu anlamina gelmektedir.®® Bununla birlikte her ne kadar
insanlar az ya da ¢ok inandiklar1 dinin, mezhebin ve bu ¢ergevede iginde
yasadiklar1 sosyokiiltiirel yapinin etkisiyle sekillenseler de hem alt kiiltiirel
gruplarin hem de bireysel farkliliklarin dinin anlagilma ve yorumlanma bi-
¢imini etkileyebilecegini sdylemek durumundayiz. Bu sebeple ayni dini
gelenek igerisinde yer almakla birlikte farkli diisiincelere mensup olan alt
dini grup tiyelerinin din anlayiglari, yerine ve durumuna gore, bazen catig-
malara ve On yargilara bazen de bunlarla miicadeleye destek saglayabilir.
Su halde dini gruplar arasindaki 6n yargi ve ¢atismalarin dogrudan dogruya
dinden kaynaklandigini sdylemek hatal1 bir tavir olacaktir. Burada dinden
ziyade din algis1 kavramini kullanmak daha isabetlidir. Zira din algisinin
olusumunda hissi, fikri, sosyal, kiiltiirel, ekonomik vs. pek ¢cok faktdr dev-
reye girmekte, dahasi s6z konusu bu faktorler 6n yargi ve ¢atigmalarin hem
olusumunu hem de gelisimini desteklemektedir.

Dini gruplar aras1 rekabet ve catisma ortami mi1 6n yargilart olusturmak-
tadir, yoksa 6n yargilar mi rekabet ve ¢atismay1 beraberinde getirmektedir?
Kuskusuz bu problemi ¢oziimlemek son derece zordur. Dahasi boyle bir
ugrasa girmeye de gerek yoktur. Cilinkii bazen 6n yargilar catigmalar
koriiklerken, bazen de mevcut ¢catigmalart mesrulastirmak i¢in 6n yargilar
devreye sokulmaktadir. Ancak goriinen o ki, genellikle insanlarin zihinle-
rinde var olan 6n yargilar fiili veya muhtemel ¢atisma ortamlarinda canlilik
kazanmaktadir. Avigdor’un ifadesiyle sdyleyecek olursak, on yargilar her
ne kadar gruplar arasi ¢atisma ortaminin {iriinleri olarak tezahiir etse de,
daha sonra onlar bir yandan ¢atigmalar1 beslerken 6te yandan bizzat ¢atig-
malardan beslenmektedir. Bu da ortamin iyice gerilmesine zemin hazirlar.*
Ciinkii 6n yargilar gruplar arasi iliskilerin niteligini, bunlar da 6n yargilarin
muhtevasini belirleyicidir.* Buradan hareketle gerek dinler gerek mezhep-
ler gerekse farkli din anlayislarina mensup bireyler arasi 6n yargilarin orta-

9 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1995), 30.

50 Kerim Yavuz, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (1982), 92.

S Allport, The Nature of Prejudice, 449-450; Otto Klineberg, Psychologie Sociale,
(Traduction de R. Avigdor-Coryell), (Paris: PUF, 1967), 604; Jean Maisonneuve,
Introduction a la Psychologie Sociale, (Paris: PUF, 1985), 139-142.

52 Rosette Avigdor, “Etude Expérimentale de la Genése des Stéréotypes”, (Traduction
de Jacqueline Deschamps), In: W. Doise, J. C. Deschamps (Ed.), Expérience Entre
Groupes, (Paris: Mouton, 1979), 89-90.

3 Willem Doise, L articulation Psychosociologique et Les Relation Entre Groupes
(Bruxelles: De Boeck, 1976), 111.
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ya ¢ikmasinda, ¢ikar ¢atigmalarinin son derece 6nemli bir role sahip oldu-
gunu soyleyebiliriz. Tam da bu noktada ¢ikar ¢atigsmalarindan beslenen 6n
yargilar, diisiinsel ve entelektiiel gelismeyi hizlandiricr degil frenleyici bir
islev listlenmektedir. Cilinkii 6n yargi kliselere dayandigi i¢in zihinsel kisir-
liga neden olmaktadir. Baska bir deyisle insanin biligsel bakimdan
cimrilestigi 6n yargili sdylemler diisiince iiretiminde bariyerler olustur-
maktadir. Kuskusuz bu siiregte 6n yargilarin tutarsizligini géstermek igin
yapilan reddiyeler dini diisiinceyi gelistiricidir. Onemli olan reddiyeleri n
yargilardan siyrilarak yapabilmektir. Bunun i¢in de tefekkiir ortaminin dini
ve felsefi anlamda kendini besleyici ve kendini yenileyici olmas1 gerekir.
Zihinsel inkigaf diigiincenin sinirlanmasiyla degil, serbest birakilmasiyla
gerceklesir. Bu anlamda fez-antitez-sentez siireglerini harekete geciren
sOylemsel bir catisma dini diislinceyi besleyebilir. Bu ¢ergevede sormak
durumundayiz: Antitezler ileri silirlilmezse dini diislince gelisir mi? Bu so-
runun cevabi nettir: Hayir, gelisemez. Buradan hareketle farkli goriislerin
rekabet edebilecegi, insanlarin fikirlerinden dolay1 maddi ve manevi zarara
ugramayacagi, tekfir edilip diglanmayacagi, saglikli bir tartigma ortaminin
dini tefekkiirii zenginlestirecegini savunmak durumundayiz.

Kimliksizlesme ve Dini Diisiincede Catisma

Bireyin mensup oldugu gruplarin sosyal kimligine sagladigi olumlu kat-
ki, gruplar aras1 farkliliklar korundugu miiddet¢e devam eder.** Ancak bu
slire¢, zamanla, ayni gruptan olan tiyelerin algisal kimliklerindeki benzer-
liklerin artmasina, onlarin birbirlerini 6zdes olarak degerlendirmesine, do-
layistyla homojenlesip kimliksizlesmesine (depersonalisation) neden olur.
Burada bahsi gecen kimliksizlesmeden kasit, sahsi kimlikten sosyal kimli-
ge dogru gegistir. Bu anlamda kimliksizlesme, kolektif kimlik lehine birey-
sel kimlige daha az baglanma ve bir gruptaki davranis ve temsillerin ¢o-
gunlukla benzer ve tek bicimli olarak ortaya ¢ikmasina neden olan psiko-
lojik bir siirece isaret etmektedir. Iste bu siirecin etkisi ile fertler kendileri-
ni, birbirlerini ve digerlerini genel vasiflar1 itibariyle belli gruplarin tiyeleri
olarak tanimlar. Kendi sosyal kimlikleriyle 6zdeslesme diizeyleri artan bi-
reylerin grup ici ve gruplar aras1 davraniglar1 sosyal kimlikleri gercevesin-
de, yani kimliksizlesme siireciyle sekillenmektedir. Bu noktada kisinin
kendisini sadece gruba ait inanglar, degerler, gelenekler ve normlarla ta-
nimlama durumu ortaya ¢ikmaktadir.

Sahsi kimligi yok sayarak bireyi sadece ait oldugu kimlikle yargilamak
ayn1 zamanda yargilayanin da belli bir kimlikten hareket ettigi anlamina
gelmektedir. Aslinda bu siirecte ¢atigan kisiler degil, kimlikleri besleyen

* Tajfel, “La Catégorisation Sociale”, 296; Turner, “Comparaison Sociale et Identité
Sociale”, 154.
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diinya goriisleridir. Ancak bu diinya gorisii dislayict ve otekilestirici bir
karakter arz etmektedir. Esasen siirecin bdyle islemesi sosyal psikolojik
anlamda dogaldir. Cilinkii Deschamp ve Paez’in de vurguladigi tizere diin-
yanin neresinde olursa olsun &tekine yonelik diismanliklar ve 6n yargilar
temelde hedef kitlenin sosyal kimligine agik bir tehdit olusturmasiyla bir-
likte, bir yoniiyle bu tlir davranislar, bizzat bu diismanlig1 gosterenlerin de
kendi sosyal kimliklerini tehdit altinda hissetmesiyle iliskilidir.>> Ciinki
kimlik; Goka’nin da ifade ettigi gibi “ruhsal deri”dir. Bu ruhsal deriye
yonelik olumsuz her sdylem ve eylem bireye psikolojik bir agr1 yagatmak-
ta, bu da ister istemez kars1 tepkileri besleyerek catismay1 kortiklemekte-
dir.’* Son tahlilde bireyin ve grubun fikri enerjisi dini diigiincenin gelismesi
yoniinde degil, 6n yargi ve ¢atismanin artmasi yoniinde sarf edilmektedir.

Teoriden Pratige: Catismaci Soylemler Dini Diisiinceyi Nasil
Etkiler?

“Miisddeme-i efkardan barika-1 hakikat dogar” s6zii meshurdur. Bu ifa-
deyle farkli fikirler carpistigi zaman hakikatin tecelli edecegi kastedilir. Bu
yargl dogrudur, ancak tartisan taraflarin veliit bir tartisma igine girmesi,
dogrunun “ne”, “nerede” ve “nasil” oldugu kaygisi tasimasi ve hakikati
ortaya ¢ikarma arzusuyla giidiilenmis olmasi gerekir. Tarihsel siirecte itika-
di ve ameli mezhep Onderleri arasinda yasanan fikri ¢atismalar mezheple-
rin hem usulleri hem de belli konulardaki kanaatleri hakkinda muhtesem
eserlerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bagka bir deyisle bu tiir re-
kabet ve tartigsma dini diisiinceyi besleyici bir islev iistlenmistir. Keza Ga-
zali’nin Miisliman filozoflara yonelik tenkitlerini olusturan “Tehafii-
tii’l-Felasife”si*’ ile buna Ibn Riist’iin “Tehafiitii Tehafiiti’l-Felasife™* ile
cevap vermesi de yine dini ve felsefi diisiinceyi besleyen ilmi ve fikri tar-
tigmalarin bagyapitlart arasinda degerlendirilebilir.®® Clinkii taklitten uzak,

3 Jean-Claude Deschamps et D. Paez, “L’Identité en Psychologie Sociale: Processus
Cognitifs, Facteurs Situationnels et Représentations Sociale, In: J. C. Deschamps, J.
F. Morales, D. Paez, S. Worchel, L Identité Sociale (Grenoble: PUG, 1999), 13.

56 Erol Goka, Mutedil Miisliimanin Giiniimiizdeki Diismanlar: (Istanbul: Kapi Yayimla-
11,2016), 16-17.

57 Gazzali, Tehdfiitii'l-Felasife: Filozoflarin Tutarsizligi, gev. Mahmut Kaya ve Hiise-
yin Sarioglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005).

58 [bn Riist, Tutarsizligin Tutarsizhig: Tehdfiitii et- Tehdfiit, gev. Kemal Istk ve Mehmet
Dag (Samsun: 1986).

9 Ayrica bk. Mahmut Kaya, “Tehafiitii’l-Felasife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, c. 40 (TDV Yaynlari, 2011), 313-314; Hiiseyin Sarioglu, “Tehafiitli Tehafii-
ti’l-Felasife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 40 (TDV Yaymnlari,
2011), 314-317. Gazzali ve Ibn Riisd’{in karsilastirmal bir analizi icin bkz. Hiiseyin
Atay, “Gazali ve Ibn Riisd Felsefesinin Karsilastirilmas1”, Kelam Arastirmalari 1, sy.
2 (2003): 3-48.
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yeni diisiinceler ve ¢oziim yollari iiretilmesine katkida bulunan tehdfiit ge-
lenegi uzun yillar medreselere hakim olan gelenekgiligin egemenligini bir
nebze olsun hafifletmistir. Bu da dogal olarak serbest diisiince ve felsefe ile
dinin bir arada bulunabilecegi diisiincesinin yerlesmesine destek saglamig-
tir. Inancin rasyonel olarak tekrar ve degisik sekilde temellendirilmesine
yol acan tehafiit gelenegi Islam diisiincesinin benimsedigi hiir diisiince an-
layisinin yeniden eyleme doniistiiriilmesine destek olmustur. Ayrica tehafiit
geleneginin gelistirmis oldugu elestirel yaklagimla mantik ilmi, felsefe ve
metafizikten ayrilarak formel bir yap1 kazanmistir. Keza bu baglamda orta-
ya ¢ikan elestiriler Islam diisiincesindeki bazi gériislerin yeniden gézden
gecirilmesine neden olmustur. Dahasi tehafiit gelenegi ile felsefi ve ilmi
tenkidin gelisme yolu agilmis, bu da Islam felsefesinde farkli diisiinme
alanlarinin olusmasina zemin hazirlamistir.®

Insanlarm farkli diisiinceleri paylasmasi hem dogal hem de gereklidir.
Herkesin ayni fikirde oldugu bir diinyada gelisme ve ilerlemeden soz
edilemez. Hatta tiim insanlik ayni1 inang, ayn1 din, ayn1 kabile ve ayn1 mil-
letten olursa, dahasi ayni ideolojiden beslenirse farklilik ve ¢esitliligin ol-
madigi tek tip bir diinya var demektir. Bu ise ideal ve istendik durum degil-
dir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de gecen “Allah dileseydi sizi tek bir iimmet
vapardr” (Maide, 51/48; Nahl, 16/93) ve “Biz sizi bir erkek ve bir kadindan
yarattik ve sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi taniyabi-
lesiniz” (Hucurat, 49/13) mealindeki ayetlerde farklilik ve ¢esitliligin 6ne-
mi vurgulanmaktadir.

Sosyal psikologlar 6teki olmadan ve dtekiyle iliskiye girmeden iletisim
ve etkilesimin olamayacagini sdyler.®’ Dahas1 “kimlik-ima;j” iliskisi bagla-
minda bireysel ve sosyal bakimdan kendimizi tanimlamak ve tanitabilmek

0 brahim Hakki Aydmn, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, Atatiirk Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy, 26 (2006): 73. Bu arada Gazzali ile ibn
Riisd’lin onciiliigiiniin yaptig1 tehafiit geleneginin devamlilik gosterdigini sdylemek
durumundayiz. Ornegin Hocazade “Tehafutu’-Felasife” adli eserinde Ibn Riisd’ii
elestirerek Gazzali’yi hakli ¢ikarmaya ¢aligmistir. Bu konuda bkz. Mubahat Tiirker,
Us Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1956). Aleaddin et-Tusi’nin “Kitabu’z-Zuhr”u, Kemalpagazade’nin Ho-
cazade’nin Tehafutu’l-Felasife’ne hagiyesi olarak kaleme aldigi“Hasiye ala Tehafu-
tu’l-Felasife”, Karabagi’nin “Ta’lika ala Tehafuti’l-Felasife li Hocazade” adli eserler
tehafiit gelenegi baglaminda 6n plana ¢ikan eserlerdir. Bkz. Aydin, “Tehafiit Gelene-
gi Uzerine Bir Degerlendirme”, 61; Recep Duran, “Bir Tehafiit Yazari: Ali Tusi”, /s-
lami Aragtirmalar 4, sy. 3 (1990): 199-201; Hiisamettin Yildirim, “Tehafiit Gelene-
ginde lahi Hiirriyet Problemi” (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 4-13.

Maisonneuve, Introduction a la Psychologie Sociale, 143; Turner, “Comparaison
Sociale et Identité Sociale”, 154-155; De La Haye, La Catégorisation des Personnes,
35; Yapici, Din Kimlik ve On Yargi, 64.
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icin bagkalarina ihtiya¢ duyariz.®? Biz bagkasina/baskalarina, onlar da bize
hem kor noktalarimizi hem de fikirlerimizdeki tutarsizliklar fark ettirir.
Ayn1 durum kiiltiir ve medeniyetlerin karsilagmasi, hatta goreceli ¢atigmasi
sonucunda tezahiir eden yeni diigiinceler ve anlayislarda da gegerlidir.
Buna “yapict ve kurucu ¢atisma” ya da “hakikat ¢atismast” denilebilir. Ha-
kikat arayisindan beslenen yapici ve kurucu ¢atismaya en iyi 6rnek, “miisd-
deme-i efkardan barika-1 hakikat dogar” ifadesidir. Clinkil ¢atigma siire-
cinde devreye giren elestiriler —biz istesek de istemesek de- az ya da ¢ok
yankisini bulur. Edebi elestiri geleneginde meshur, “her tenkit ma’kes bu-
lur” ifadesi psikolojik bakimdan isabetlidir. Zira zihinsel gelisim digardan
gelen yogun malumattan miilhem bilissel dengesizlik halinden kurtulup
yeniden denge arayisi {istiine kuruludur.® Her dengesizlik yeni bir denge-
ye, her denge de yeni bir dengesizlige gebedir. Esasen hem zihinsel hem de
sosyal gelismenin bu sekilde vuku buldugunu sdylemek gerekir.
Geleneksel Islami diisiince farkli diisiincelerin olumlu sonuglar dogura-
cagmi ifade eder. Bu nedenle “iktilafia rahmet, tefrikada zulmet vardu”
denir. Ancak 6zellikle modernite ve onun yeni bir formu olan postmoderni-
te “bu climleyi “ihtilafta zulmet, tefrikada rahmet vardu”a doniistiirmiis-
tir. Esasen problem de buradan baslamaktadir. “Yikic1 ve pargalayici
catisma” olarak tanimladigimiz bu durum etkilesimden kacinan, ice
gomiilii, dogmatik ve fanatik bir karakter arz eden, hakikati tekeline aldig1
zehabina kapilan dini grup mensuplarinda siklikla goriilmektedir.
Bilindigi lizere geleneksellikte hakikatin 6l¢iisli vahiydir. Vahiy ise oku-
yana ve yorumlayana gore farkli anlamlar kazanabilir. Bu nedenle miifes-
sirler ayetler hakkindaki yorumlarini: “Bununla ne kastettigini/neyi amag-
ladigini en iyi Allah bilir.” (Allahu a’lem bi muradihi) ibaresiyle bitirmeyi
tercih ederler. Ciinkii alimler sahsi yorumlarinin mutlak olmadiginin far-
kindadir. Dolayistyla “bunun anlami budur” seklinde dayatici séylemler-
den kacinmislardir. Hakikatin 6l¢iisiiniin akil ve bilim oldugunu savunan
modernite metafizik alan1 diglamis, dine ve vahye olumsuz bir tavir takin-
mustir. Bu siire¢ dini diisiince tizerinde {i¢ ¢esit etki yapmustir. Birincisi
moderniteye direnmek adina tamamen gelenege tutunmak, ikincisi moder-
nitenin etkisiyle dini, akil ve bilim iizerinden yeniden yorumlamak, ti¢iin-
ciisii ise gelenekle moderni harmanlama cabasi iginde olmaktir. ilk iki
yaklagim ¢ok ciddi gerilim ve tartigsmalara neden olmus, zit kutuplar olus-
mus, dolayisiyla dini diisiince bu siiregten yeteri kadar beslenememistir.
Ucgiincii yaklagimi savunanlar ise zaman zaman gelenekselligi savunanlarin
zaman zaman da modernite taraftarlarinin hiicumuna ugramistir. Makul

2 Bozkurt Giiveng, Tuirk Kimligi: Kiiltiir Tarihinin Kaynaklar: (Ankara: Kiiltiir Bakan-
lig1 Yayinlari, 1993), 291-294.

8 Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim (Ankara: Pegem Akademi Yayinla-
11,2010), 33.
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yorumu arama peginde olan bu kesim birbirinden olanca farkliligiyla is-
lam1 diistinceyi gelistirme pesindedir. Farkli bakis acilarina sahip olsalar da
Mehmet Akif Ersoy, Nurettin Topgu, Cemil Meri¢, Erol Giingor,
Muhammed Ikbal, Fazlurrahman, Aliya Izzetbegovi¢ ve Ali Seriati bu
baglamda degerlendirilebilir. Aslinda modernite-din geriliminde ortaya ¢i-
kan her ii¢ yaklasim bigiminin temelde dini ve toplumu koruma adina sa-
mimi bir gayret i¢inde oldugu sdylenebilir. Ancak gayretin samimi olmasi
her zaman i¢in sonuc¢larin olumlu olmasimi beraberinde getirmemektedir.
Sadece gelenege bagl olanlar Islami kimliklerini korumak igin iyice ige
kapanmis; nakilcilik, naslart zaman ve mekéan iistii yani adeta tarih dis1 al-
gilayarak ideal bazi 6rnekleri evrensellestirme yoluna gitmistir. Modernite-
ye kayitsiz sartsiz teslim olanlar, Bati karsisinda ezilmenin beraberinde
getirdigi asagilik kompleksiyle geleneksel olan ne varsa bunlarin hepsini
dini diigiince ve yasayistan temizleme yolunu tercih etmistir. Orta yolu bul-
mak isteyenler ise ya yeterince fikirlerini izah edemedikleri ya da gelenek-
seller ile modernler arasinda sikigtiklari i¢in bazi goriisleri nedeniyle kis-
men dislanmislar yahut kismen kabul gormiislerdir. Isin icine ideolojiler
girince problem daha da cetrefilli bir hal almigtir. Bununla birlikte yasanan
catisma ve gerilim ortaminda, her ii¢ kesim de az ya da ¢ok dini diislinceyi
beslemistir.

Modernite-din geriliminde yeni yorumlari reddedenlerin bir kisminin
tekfirci bir zihniyete sahip oldugu, kendi mezhep, mesrep, cemaat ve tari-
katlarinin yorumlar1 disinda kalan her tiirlii aciklamay: reddettigi goriil-
mektedir. Tekfirci zihniyet kendi inandig1 disindaki her tiirlii yorumu yok
sayma egiliminde oldugu i¢in dini diisiinceye kayda deger bir katki sagla-
mamustir. Zira bu tiir kisi ve gruplar sadece belli seyleri diisiinmekte, belli
seyleri konugmakta, kendilerini hapsettikleri sinirlar i¢inde psikolojik ba-
kimdan biling daralmas1 yagamaktadir. Bu biling daralmasi onlari dogma-
tizme, hatta yerine gore fanatizme gotiirmektedir. Dini diisiinceye asil kat-
ki, bunlara yonelik cevap mahiyetinde yazilan eserler, makaleler ve
tartismalarda ortaya ¢ikmaktadir. Buradan hareketle s6z konusu ¢atismanin
dini diislinceyi besleyen bir yoniiniin oldugunu sdylemek durumundayiz.
Ancak bu olumlu yon kismi kalmakta, toplumun geneline yayilmamakta-
dir. Clinkii tutum degistirmedeki zorluk, gelenegi oldugu gibi muhafaza
etmek seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bir de tekfirci diislincenin kendisi gibi
diisiinmeyeni dislayicit ve kokten reddedici bir tavir takinmasi, karsilikli
etkilesim i¢inde yeni yorumlarin hem gelismesini hem de gelisse bile top-
lumun genelinde kabul gérmesini engelleyici bir rol {istlenmektedir.

Kuskusuz dini diisiince ¢ok ¢esitli kaynaklardan beslenerek sekillenir.
Bu kaynaklarin kurutulmamasi, dahasi canli tutulmasi gerekir. Sayet bu
kaynaklar kurutulursa toplumsal anlamda zihinsel bir kisirlagsma yasanabi-
lir. Esasen ¢atigmanin nasil bir sekil alacagi, yikict m1 yoksa kurucu mu bir
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islev istlenecegi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Siireci glinimiizdeki dini
yapilar iizerinden degerlendirecek olursak, iiyelerine bireysel ve kolektif
anlamda olumlu bir benlik imaj1 veren dini cemaat/tarikat kimligi, i¢ grubu
(kendilerini) olumlu, dis gruplari (kendilerinden olmayanlari) ise olumsuz
algilama egilimini kuvvetlendirmektedir. Hatta kendilerinden olmayanlar1
Miisliiman olmamak, Islim’1 anlamamak, oryantalistlerin diliyle konus-
mak ve iman1 zayif olmakla itham etme egilimi her gecen giin artmaktadir.
Dolayistyla bu diisiincede olanlar Islim dininin gelecegi agisindan bu tiir
kisilerle fiili ¢catisma dahil her tiirlii yol ve yontemle miicadele etmenin
fazileti, hatta farziyeti ile motive bir haldedirler. Kuskusuz boyle bir dii-
siince ve davranisin altinda biitiin olarak islam’1 degil, mensup olunan dini
grubun ya da din anlayisinin gelecegini teminat altina alma arzusu yatmak-
tadir. Hatta bu sebeple arastirmacilar sosyal kimlige yonelik bir tehdit algi-
landig1 andan itibaren i¢ grup iiyelerinin daha siki bir dayanigma ve biitiin-
lesme icerisine girdigini sOylemektedir.* Bu siire¢ 6zellikle kendileri gibi
diisiinmeyenlere yonelik 6n yargi ve ayrimciligin olduke¢a sik goriildigii
bir dénemdir. Ciinkii her dini grup 6tekini tehdit olarak algilamakta, kendi-
sini teminat altina alabilmek i¢in de ¢ok c¢esitli stratejiler gelistirmektedir.
Kendilerini olumlu, digerlerini olumsuz betimlemeleri de buradan kaynak-
lanmaktadir.

Tiiketim Kiiltiiriinde Dinfi Diisiincenin Gelecegi

Gilinlimiiz Misliman gruplar arasindaki ihtilaflarin, neden ve nigin dini
tefekkiirli olumlu etkilemedigi meselesi analiz edilirken postmodernite sii-
recine bilhassa temas etmek gerekir. Bilindigi {izere postmodern donemde
ist dinf kimligin (6rn. Miisliiman) pargalanip alt dini kimliklerin ve cemaat
yasaminin 6n plana ¢ikmasi s6z konusudur.® Bu durum aslinda ne tam an-
lamryla dinf inancin yeniden tesisini ne de yeniden dindarliga doniisii icer-
mektedir. Ciinkii postmodernlikte Tanri, tarihe anlam ve yon veren nihal
hakikat degildir.”” Dahas1 postmodernlik, her seyi metalastirmaktadir. Esa-

¢ Richard Y., Bourhis, André Gagnon, Lena Celine Moise, Discrimination et Relations
Intergroupes. In: R. Y. Bourhis, J. P. Leyens (Eds.), Stéréotypes Discrimination et
Relations Intergroupes, (Li¢ge: Mardaga, 1994), 812; Fischer, La Psychologie Soci-
ale, 206.

% Devos Deschamps, “Les Relations entre Identité Individulle et Collective”, 156-157;
Tajfel, “La Catégorisation Sociale”, 295; Yzerbyt, Schadron, Connaitre et Juger Aut-
rui, 36.

% Yapici, “Postmodern Dénemde Din, Kimlik ve Anlam Problemi,” 135, 150, 160.

7 John W. Murphy, Postmodern Toplumsal Analiz ve Postmodern Toplumsal Elestiri,
cev. H. Arslan (Istanbul: Eti Yayinlari, 1995), 130; Erkan Persembe, “Modernlik ve
Postmodernlikte Din Problemi,” Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 14-15, (2003): 176.
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sen dinf inanca asil tehdit de budur. Modernite dini dislarken postmoderni-
te onu tliketim kiiltiiriiniin bir parcasi haline getirmistir.®* Bu donemde in-
sanlar, inanglar1 akli temeller tizerinden kabul ya da reddetmemekte, aksine
giindelik ihtiyaclar ve kaygilara cevap verdigi yahut veremedigi 6l¢iide
dinsel inanglar1 onaylamakta ya da onaylamamaktadir. Bu durumda dini
semboller, kavramlar ve pratikler de giindelik yasantinin tiikketim evreni
icinde birer meta haline gelmektedir. Postmodernistler i¢in, her tiirlii ideo-
loji (6rn. Marksizm, Darvinizm, Materyalizm vs.) ya da din (6rn. Budizm,
Islam, Katoliklik, Protestanlik vs.) alisveris merkezinde miisteri bekleyen
cesitlilikler mesabesindedir. Mesela, Marksizm yahut Budizm, fikirler ve
inanglar siipermarketinde satisa sunulan binlerce markadan yalnizca ikisi
olarak goriilmektedir.® Bu noktada su hususu 6nemle vurgulamak gerekir
ki modern bir yasant1 diinyasi organize etmek isteyen tiiketim ekonomisi,
geleneksel yagam tarzlariyla birlikte dinsel aliskanliklari da asindirmaktadir.
Medyada farkl1 dini anlayislarin rant kaygisiyla ulu orta tartigilmasi da s6z
konusu metalagtirma kapsamindadir. Aktay’in vurguladig: {izere, seckin
bir kiiltiiriin temsilcisi olan alimlerin entelektiiel ilgilerinin pazara ¢ikarila-
rak popiiler kiiltiirlin ilgi ve begenisine sunulmasi sonucunda din algis1 d6-
niismeye, dindarlik da 6zilinii kaybetmeye baslamigtir.” Esasen bu siiregte
yasanan sOylemsel ¢atisma ve ihtilaflarin dini diisiinceyi gelistirmesi de
beklenemez.

Sonuc¢

Catigmaci sdylemin dogurganlik ya da kisirhik arz etmesi farkli
nedenlerden kaynaklanabilir. Geleneksel donemde ortaya ¢ikan rekabet ve
tartigma dini diisiincenin gelismesini olumlu etkilerken (kurucu/hakikat ¢a-
tigmasi) maalesef glinimiizde ayn1 durum s6z konusu olmamakta, hatta
olumsuz sonuglar dogurmaktadir (yikici ve pargalayici catisma).

Modern diinyada, gelenegin aynen tekrari ya da olani oldugu gibi muha-
faza etme seklinde ortaya ¢ikan bu yeni durum, kismen modernite-din ge-
riliminden kismen de postmodern dénemde belirgin olarak ortaya ¢ikan
risk algisindan beslenmektedir. Kurumsal dinin bireysel bilingte ve
toplumsal yapida zayiflamasindan miilhem degisen ve doniisen dindarlik
algilari, yeniden dine yonelisin ahlaki temelleri zayif, sekli dinsellikler bi-
¢iminde ortaya ¢ikmasi, bunun da beraberinde bireysel maneviyatciligi ge-

8 Brayn S. Turner, Oryantalizm Postmodernizm ve Globalizm gev. 1. Kapaklikaya (is-
tanbul: Anka Yayinlari, 2003), 27.

% S. Ahmed Akbar, Postmodernizm ve Islam, ¢ev. O. Deniztekin (Istanbul: Cep Yayin-
lar1, 1995), 24.

0 Yasin Aktay, “Postmodern Diinyada Din: Bir Anlatt m1, Tanr1’nin Intikami m1?” Y.
Aktay ve E. Kdktas, ed. Din Sosyolojisi (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 310.
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tirmesi, samimi dindarliktan ihtiya¢ dindarligina dogru evrilme siiregleri,
imanin hazzindan diinyanin hazzina dogru kosar adim ilerleme, kapitalizme
eklemlenme, tiiketim toplumunun dogal bir pargast olma, kiiresellesmenin
tek yonlii bicimlendirici giicii karsisinda ya tamamen teslimiyet ya da
biitiiniiyle reddetme tutumunun benimsenmesi, giinimiizdeki c¢atigmaci
sOylemlerin hakikat arayisindan ziyade psikolojik, sosyal ve ekonomik
giivenlik arayisina maske oldugu diisiincesini akla getirmektedir.

Otekini reddederek sadece ige kapanma ile dini diisiince gelismeyecegi
gibi tamamen Batili modernitenin etkisi, hatta baskisi altinda diisiinmek ve
davranmak da dini diislinceye irtifa kazandirmaz. Bu noktada Miisliimanlar,
-sayet i¢inde bulunduklart bunalimdan kurtulmak istiyorlarsa- birincisi
hem gelenegi hem de moderni ¢ok iyi bilerek, ikincisi ¢agin firsat ve teh-
ditlerinin farkinda olarak, li¢iinciisli hakikatin hi¢ kimsenin tekelinde ol-
madig1 bilincini tastyarak yeni bir dil, yeni bir kavrayis ve yeni bir durus
gelistirmelidir.
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THE ROLE OF TRANSLATION I
THE CULTURAL INTERACTION
OF VALUES

EYYUP TANRIVERDI
PROF. DR.
DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAK.

0z
Bu makalede islam diisiincesinin, tesekkiil siirecinde
cografi alanina dahil olan kiiltiirlere yaklasimi ele alin-
mustir. [slam toplumu, sahasina dahil olan cesitli karakter-
lerdeki dini ve sosyal topluluklara ve degerlere zaman
zaman yaklasim normlar1 gelistirmistir. Islam kiiltiir ve
medeniyetinin himayesi, ¢ok farkli karakterlere sahip bu
topluluklar ve sahip olduklar1 degerler agisindan tarihsel
bir damga olmustur. Bu topluluklar bir yandan yok olmak-
tan ve Oliimciil tahribatlardan korunduklar1 gibi bir yan-
dan da Islam kiiltiir ortam1 onlar lehine iletisim ve etkile-
sim imkanlar1 saglamistir. Benzer, farkli, ¢elisik, zit ve
sair karakterlerin Islam kiiltiirii ortaminda varlig1 ve sii-
rekliligi yakalamas1 insanligin 6nemli bir tarihsel tecriibe-
sidir. Bunlarin kendi kiiltiirel varliklar1 ve diisiinsel tecrii-
belerinin cat1 kiiltiir ortamina sirayeti meselesi de Islam
kiiltiir ve diistince tarihi agisindan 6nem tagimaktadir.
Anahtar Kelimeler: Islam kiiltiirii, sosyal dini toplu-
luklar, dini diisiince, deger intikali, ¢eviri.

ABSTRACT

This paper focuses on
how the Islamic thought,
during its formation and
maturation process,
approaches to the cultures
within the boundaries of
its geography. The Islamic
civilization has, from time
to time, formed certain
norms of approach for
various socio-religious
groups of varying
characteristics within the
area it has domination
over. The protection of the
Islamic culture and
civilization became a
historical mark in terms of
such groups with very
different characteristics
and their values. Not only
were such groups saved
from disappearing and
fatal damages, but also
they were provided with
communication and
interaction possibilities in
their favor by the
environment of the
Islamic culture. It is a
significant historical
experience for humanity
that similar, different,
conflicting, opposite, etc.
characters could ensure
continuity and
sustainability in the
environment of the
Islamic culture. It is also
important from the
perspective of the history
of Islamic culture and
Islamic thought that their
own cultural assets and
intellectual experiences
could have an influence in
the environment of an
umbrella culture.

Keywords: Islamic
culture, social-religious
groups, religious thought,
transmission of values,
translation
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Girig

u ¢aligmada kiiltiirler arasinda iletisim
J ve Ozellikle etkilesim agisindan g¢eviri-
nin degeri ele alinmaktadir. Kiiltiirler

arasi deger temaslar1 icin dilsel bir aktarim yani
metinsel ¢eviri sart degildir. Bu tiir temaslar ayn
kiiltiir havzasinin farkli katmanlar arasinda da
s0z konusu olabilir. Burada konu, bir kiiltiiriin
baska bir kiiltiir ile bir sekilde iletisim kurmasi ya
da ona ait bir deger ile temas saglamasi, bdylece
degerlerin  kiiltlirler arast intikali ve mnakli
seklindeki daha genis bir diizeyde ele alinmakta-
dir. Dogal olarak intikal ve nakil faaliyeti verici
ve alic1 kiiltiirler arasinda gergeklesir. Degerlerin
intikali agisindan bir dilsel nakil zorunlulugu s6z
konusu olmayabilir. Burada soyut ve somut olarak
bir ¢cevreye ait varligin baska bir ¢evrede anlamli
hale gelmesi deger kavramini karsilamaktadir.

Islam medeniyeti, insacilarmin insa siirecinde
mubhtelif kiiltiirel ortamlardan nes’et etmis, birbi-
rine miivazi, gelistirici, ¢esitli karakterlere sahip
topluluklar, diisiinceler konusunda fiili olarak uy-
gulanmig dengeleyici, gelistirici yaklasimi, bir
medeniyet tarihi basarisi, Gnemli bir insanlik tec-
riibesidir. Isldim diisiincesinin cografi olarak
genigsleme ve kiiltlirel ¢evrelerle temas siirecinde
bunlara yonelik donemsel yaklagimlar gelistirmis
olmasi da bu tecriibenin bir pargasidir.

Calismada tarihsel olarak sayisiz, miiteferrik,
toplumsal, kiiltiirel, dini degerlere sahip genis bir
cografi alanda IslAm medeniyetinin, cografi hav-
zasma dahil olan kiiltiirel unsurlar ile temaslari,
iletisimleri, dini kiiltiirel degerlerin intikali ve
nakli acisindan ayrica yorumlanmistir. Gerek dini
gerekse dini olmayan konularda intikal veya nak-
lin gergeklestigi ortamda diisiinme ve diisiince
insa siirecine yapisal, bigimsel, iceriksel etkisi ve
katkisi, niifuz ve sirayeti meselesi dnemsenmek
durumundadir. Buna gore diller arasinda gergek-
lesen metin nakli, esasen deger intikaline dair ger-
cevesi olugmus anlamlandirmanin ikinci bir asa-
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masi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam kiiltiirii agisindan 6zellikle ilmi
disiplinlerin tesekkiilii sirasinda diisiinsel siirecin hareket kabiliyeti ve ha-
reket alan1 bu makalede merkezi noktay1 olusturmaktadir. Buna gore ¢alig-
manin teorik cercevesi, tamamen Islam kiiltiiriiniin somut gostergelerine
miivazi olarak kurulmus demektir.

Kiiltiirlerin iletisimi kiiltiirel degerlere dogrudan temas ile olabilir. Bas-
ka bir ifade ile degerlere temas etmek kiiltiirel iletisim ya da etkilesim sii-
recini baglatir. Bu anlamda temas, bir kiiltilire ait degerlerin baska bir kiiltii-
re intikali veya nakli seklinde de olabilir. Bunlarin tamaminda verici kiiltii-
riin cazibesinden daha ¢ok alici kiiltiiriin cezb kabiliyeti belirleyici olur.
Cogu zaman etkilesim agisindan alic1 kiiltlirlin potansiyelinin bu ameliye-
ye hazir olup olmamasi 6nemli sayilir.

Arapea kiiltiirii agisindan diger kiiltiirlerle fiziki, sozlii ve yazili iletisim
siirecinin somut faaliyetleri ile bunun etkileri pek ¢ok caligmada ele alin-
mistir. Bu ¢aligmada daha ziyade siirecin yiiriidiigii kiiltiirel ortam ile sozlii
yazili disiinsel gelenegin lizerine insa edildigi zemin esas yogunlagsma
noktasini olusturmaktadir. Onemsenen husus sudur: Sozii edilen cografya-
da ¢esitli 6zelliklere sahip miiteferrik topluluklar ¢erceve ve niteligi farkli
diisiinsel tecriibe ve geleneklere sahip olarak bir takim toplumsal diistinsel
faaliyetlerle mesgul idiler ve Arapga kiiltiiriiniin insa siireci bunlarin da
lehine faaliyet firsatlarini artirmig idi. Kiltiiriin diisiinsel yapisi, bigimi,
igerigi, cergevesi acgisindan kiiltiirel, dini, diisiinsel degerlerin iletigimi ve
etkilesimi, sirayetin gergek karakteri ile boyutu cat1 kiiltiiriin sagladig: di-
namizm i¢ginde karanlikta kalabilir. Karanlik cihetinin aydinlatilmasi zorlu
bir siirectir. Calismada bunun énemsenmeye deger olduguna dikkat ¢ekil-
mistir.

Cahiliye donemine ait bir deger intikali 6rnegi

Kur’an’in siddetle reddettigi paganist dini hayatin tizerine kurulu oldu-
gu anlayisi temsil eden putlar kaynaklardaki kayitlara gére Amr b. Luhayy
tarafindan Hicaz’a getirilmistir.'! Kaynaklar verici havzada bu putlar ve il-
gili dinf anlay1s hakkinda detayli bilgi vermemektedir. Ancak alic1 havza
olan Hicaz bolgesinde pagan anlayisin bu sekilde basladigina dair bilgiler
kaynaklarca 6nemsenmis gibidir.? Buna gore burada kiiltiirel dini bir temas

! Buna gore Mekke’de Kéabe gorevlisi olan Amr b. Luhay, Suriye bélgesine gitmis,

Belka yoresi sakinlerinin putlara tapmasindan hareketle onlardan Hubel’i alip Mek-
ke’ye gotiirmiistiir. Ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, 1-1I, nsr. Mustafi es-Saka,
Ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz es-Selebi (Seriketu ve mektebetu Mustafi el-Babi
el-Halebi, 1955), 1/77.

Ibn Hisam, Hicaz’da putperest inanisin ibtidasina iliskin ikinci bir teori nakletmistir.
Buna gore Mekke’ye yerlesen Hz. Ismail nesli burada ¢ogalmistir. Bunlar zamanla
cogalip bir kism1 Mekke’den ayrilmak durumunda kalmistir. Go¢ edip ayrilanlar
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s0z konusudur ve bu temas sonucunda kiiltiirel dini bir intikal gercekles-
mistir. Yani bir kiiltiir havzasina ait bir olgu, somut ve soyut olarak temsil
ettigi anlayis ile beraber baska bir kiiltlir havzasina ge¢mistir.

islam Kiiltiiriinde civar kiiltiirlerle temasa iliskin tutumlar

Erken Islami dénemlerde Arap kiiltiir ortaminda diisiinsel hayatin, genel
olarak giindelik hayatin karakteristiginden ayrismadig: gériilmektedir. Bu
durum Arap kiiltiiriniin geleneksel hayat anlayisinin bir tezahiiriidiir. Dini
gereksinimler de Islam’in ortaya koydugu yonlendirme ve taleplere gére
sekillenmistir. Bu donemlerde dini hayatin bir hareketlilik vasfi s6z konu-
sudur. Ozellikle Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde biitiin boyutlartyla ha-
yati organize eden bir otoritenin yani peygamberin bulunmasi dini hayatin
hareketli cihetini canli tutmustur.

Arap bireylerin dini gereksinimler sadedinde genel olarak doktrinel bir
egitimden veya yaklagimdan ziyade pratik sonuglara yonelmesi geleneksel
Sami/Arap karakteri ile uyum icindedir. Ozellikle tam yerlesik olmayan
bedevi gocebe kabile mensuplariin tutumlarinda bu husus barizdir. Pey-
gamber mescidinde tabii ihtiyacini giderme girigimi® tipik olarak bu tutum-
dan kaynaklanmaktadir. Tagralilarin ilk etapta din ve inang esaslar1 agisin-
dan akilda kalacak kadar ilkeler diizeyindeki bir egitim daha dogrusu bilgi-
lenme ile memleketlerine donmeleri* de bununla ilgilidir. Sehirde ise din
egitimi glindelik hayatin igine yerlesmistir. Bu siirecte insanlarin yogun
olarak diisiinme, tefekkiir etme, akl etme, akli kullanma ve mantiksal ¢ikar-
samalar yapma talepli dini emirlere muhatap oldugu bilinmektedir. Bu
emirler Islam medeniyetinin kendisini insa ettigi siirecin ilk muhataplarin-
da dini istikametin saglanmasi, 6zellikle inan¢ agisindan temel hareket
noktasiin dogru tespiti agisindan yonlendiricidir. Diislince gelenegi ¢erce-
vesindeki dini diisiince telif geleneginin olgunlagmasiyla olugsmustur. Bu
anlamda dini disiincenin tesekkiilii i¢in bunun iizerine kurulu oldugu
ilkeler ve cergevesini olusturan bilgi altyapisinin kurulmasi gereklidir.
Sozii edilen siireg, buna tekabiil etmektedir. Geriye doniik bir bakisla, o
donem acisindan bu emirlerin biitiinciil bir dini diislinme esasina dayali
olarak uygulamaya doniistiigi gézlemlenebilmektedir. Bu nitelikteki bir
dini diisiincenin teorik olarak tesekkiilii ise hayati biitiin yonleriyle
kapsayan bir anlayisin olugmasi yani medeniyetin bizatihi tesekkiilil ile
beraber s6z konusu olabilir.

Kabe’ye hiirmeten yanlarinda bir tas gotiirdiiler. Bunlar ibadetlerinde Kabe’yi temsi-
len bu tas1 tavaf ettiler. Bu uygulama zamanla putlara tapmaya déniistii. ibn Hisam,
es-Siretu'n-Nebeviyye, 1/77-78; Ahmet Giig, “Putperestlik”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 34 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 367.

3 Bkz. Buhari, “Vud(”, 57; Miislim, “Taharet”, 30.

4 Mesela Bkz. Buhari, “Zekat” 1; Miislim, “Iman”, 4.
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Islami siirecin baslarinda daha ziyade dini bilgilenme s6z konusudur. Bu
bilgilenme sonraki siireglerin uyumlu dini diisiince gelistirme anlaminda
dini tefekkdir alaninin temelini kurdugu gibi buna dair teorik tasavvurlar da
icermektedir. Yani sonraki siireglerin teorik bir zemine dayanan tasavvurla-
11, referanslarini bu siiregten almaktadir. Tki acidan da reel etkiler sonraki
siireglerde ortaya ¢ikmistir.’ Hz. Ebli Bekr’in (r.a.) iki yillik hilafet siirecin-
deki icraatlarmin ruhu, 6rmegin Usame ordusu hakkindaki karari, miirted-
lere kars1 savas ilan1, Kur’an’1 mushaf haline getirmesi,® filizlenen medeni-
yetin bu ruhundan beslenmistir. Biitiin bu icraatlar diisiinsel bir uyum i¢in-
de bir kaynaga baglanmaktadir. Hz. Ebti Bekr’in (r.a.) Temim kabilesinin
cesitli kesimlerinin bazi dini ilkelere baglilik konusundaki direnglerine
karg1 gdsterdigi tutumu, ayni sekilde yalanci peygamberlere kars uygula-
mast’ da onun dini, siyasi, askeri ve sair ¢ok boyutlu biitiinciil diisiinsel
yaklagimiyla izah edilebilir.

Hz. Omer (r.a.) doneminde ise Islam toplumunun baska kiiltiirel ortam-
lar ile temaslarinin ger¢eklesme siirecine tanik olunmaktadir. Bu siirecte
Islam kiiltiirii SAsani, Bizans ve eski Misir medeniyetinin kiiltiirel unsurlari
ve kalintilari ile yiizlesmeye baslamstir. Islam cografyasi icine déhil olan
mahalli kiiltiirler ise giindelik hayat acisindan da Islam kiiltiir sahasina da-
hil idiler. Hz. Omer’in (r.a.) bu duruma kars1 muhafazakar belki de tedbirli
bir tutuma sahip oldugu anlagilmaktadir.

Ebl Zerr el-Gifari’nin yaygin olarak bilinen miitezehhid anlayisi bir
dini diistinme tezahiiriidiir. Eba Zerr bir sahabidir ve onun zihninde hayata
ve dinin hayattaki roliine dair icraci bir bigim gelismistir. Hz. Omer (r.a.)
doneminde miiteaddit miieyyidelere konu 6rnekleri ve uygulamalari olmak
tizere onun bu anlayis1, Muaviye donemi ile artik bir diisiince bi¢imi olarak
kendisini gostermistir.

Arap Kiiltiiriiniin yerlesik ¢cevre Kiiltiirlere acilimi: Emeviler donemi

Sam’in Muaviye (r.a.) tarafindan devlet merkezi haline getirilmesi,
Islam kiiltiiriiniin  diger kiiltiirlerle temas: acisindan yeni bir siirecin
baslangicidir. Emeviler donemi boyunca Sam bolgesi devlet merkezi
ozelligini korumustur. Sam bolgesi bu donemde barindirdig1 diger unsurla-
rin yani sira Helen kiiltiiriiniin hakim oldugu bir kiiltiir havzasiydi. Yerlesik
kiiltiirii ve kiiltiirel gesitliliginin yani sira bir devlet isleyisi formasyonunu

5 Haricilik gibi eylemselligi 6nde olanlar da dahil teorik diisiinsel bir zemin olusturan
olusumlarin tamami kastedilmektedir. Ulemanin ve toplumun bunlara dair lehte ve
aleyhte tespitleri de bu nitelemeye engel degildir.

¢ Bkz. Mustafa Fayda, “Eba Bekir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 103-104, 105.

7 Bkz. Mustafa Fayda, “Ebt Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 104.
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ve biirokratik yazi dili gelenegini de barindirmakta idi. Muaviye boyle bir
kiiltiir ortaminda devletin yerlesik hayata gegis siirecini baglatmistir.

Yirmi yillik Muaviye déoneminden (661-680) bes yil sonra baglayan Ab-
dulmelik b. Mervan doneminde (685-705) divanlarin Arapgalastiriimasi
kararlastirilmigtir. Bagka bir deyisle kiiltiirel olarak Muaviye tam anlamiy-
la bir Arap aklina sahip olsa da bu siiregte devletin Suriye bdlgesindeki
kayit dili Rumca, iran bélgesinde ise Farsca olmustur.! Abdulmelik ise
devlet kayit dilini Arapcaya doniistiirme geregi duymustur. Akabinde
Hisam (724-743) divan defterlerini yeniden tanzim ettirmistir. Hisdm, Ho-
rasan bolgesinde Farsca yapilan yazismalarin dilini de Arapgaya ¢evirmis-
tir.” Buna gore uzunca bir siire devletin biirokratik isleyisi eski Bizans bii-
rokratik gelenegine sahip Sam bolgesi sakinleri tarafindan saglanmstir.
Devletin yazil1 hafizas1 bu sekilde kurulmaya baslamistir.

Bu durumun, Emevi devlet isleyisindeki etki orani tespit edilememekle
beraber, Sam kiiltiir havzasinda mevcut devlet isleyisi formasyonunun,
Muaviye’nin Sam’da tesis ettigi devlet mekanizmasinin isleyisinde yer al-
dig1 anlamina geliyor." Bunun sonradan kendisini Araplastirmasi ya da
Arapgalagtirmasi veya Islamlastirmast olgu olarak Arap kiiltiiriiniin mahal-
li Sam kiiltiiriiyle temasini ortadan kaldirmamaktadir.

Bu temas sirasinda inga siirecindeki Islim medeniyetinin muhafazakar-
ligma vurgu yapilmalidir. Islam kiiltiiriiniin mahalli kiiltiirlerle temasi ilmi
alana taalluk etmeksizin, Emeviler déneminde islami ilim dallar1 insa siire-
cinde mesafe kat etmistir. Abdulmelik ve Higam gibi kudretli Emevi yone-
ticilerinin uygulamalari, Muaviye ile baslayan uygulama ve anlayis1 Arap
ve Islam kiiltiirii lehine bir istikamet olarak sekillendirmistir.

Bu kiiltlirel temaslarin 6tesinde Emeviler doneminde miiteferrik metin-
sel ¢eviri tesebbiislerine dair kayitlar mevcuttur. Erken déonemlerde Halid
b. Yezid’in eski Yunanca ve eski Misir dilinden baz1 kaynaklar1 Arapgaya
cevirme ¢abalarina dair kayitlara rastlanmaktadir." Abdulmelik’ten yakla-
sik yirmi y1l sonra Higdm doneminde Farsg¢adan bir tarih kitabinin Arapga-

8 Bkz. Hakki Dursun Yildiz, “Abdiilmelik b. Mervan,”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 266-270.

9 Bkz. Nadir Ozkuyumcu, “Hisam b. Abdiilmelik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, c. 18 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 108-109. 150.

10 Bir Hiristiyan olan Sercan b. Mansir, Muaviye’nin danismani olarak gérev yapmis-
tir. Bkz. Ismail Yigit, “Emeviler” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 11
(istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 90.

" Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, nsr. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1997),
338. Krs. Von Manfred Ullmann, “Halid ibn Yazid und die Alchemie: Eine Legende”,
Der Islam c. 55/2 (Ekim 1978): 181-218; Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a
Kiiltiir, ev. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 34.
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ya cevrildiginden sz edilmektedir.”? Bunlar ise kiiltiirler aras1 nakil faali-
yetleri yani ger¢ek anlamda ¢eviri faaliyetidir.

Emeviler dénemi, Islam kiiltiiriiniin mahalli kiiltiirle yogun olarak yiiz-
lestigi bir donemdir. Bunda temas ciheti agirliktadir. Mahalli kiiltiirlerden
deger intikali ise Arap kiiltiiriiniin bu havzalarda siyasi ve askeri
ustiinliigiiyle olusan belirleyicilik ve baskinlik dolayistyla etkili olmamis-
tir. Ayrica Islam kiiltiiriiniin muhafazakarlik tarafinin heniiz ¢cok zinde ol-
mas1 da bunda etkili olmug olmalidir. Buna kargin yonetimin sahip oldugu
belirleyicilik ve genel toplumsal karakter itibariyle cati kiiltliriin mahalli
kiiltiirlerin degerlerine niifuz etmemis olmasi da diisiiniilemez.

Dini ve dini olmayan degerler acisindan degerlendirme siirecinin
baslangici: Abbasiler donemi

Yaklasik yiiz yillik Emeviler donemi (661-750) ilm1 disiplinlerin olusu-
munda oldugu gibi, kiiltiirel istikametin sekillenmesi agisindan da bir ha-
zirlik donemi mahiyetini tagimaktadir. Abbasiler doneminden itibaren bu
hazirlik déneminin sonuglar1 goriilmeye baslamistir. Yeni donemin getirdi-
g1 hareketlilik ile EbG Ca’fer el-Manstr doneminde (754-775) kiiltiirlerle
temasin Otesine bir adim daha atilmistir. Cevre medeniyetlerin kiiltiirel
mirasi nakledilerek Arap kiiltiir ortaminda yeni bir dil ile hayat bulmaya
baslamistir.

Abbasi yonetim anlayisi biirokratik bir gelenegin tecriibesini kullanma
noktasinda Emevilerden ¢ok daha genis bir zemine yayilmistir. Mansur
tarafindan insa edilen Bagdat, Islam kiiltiiriine dahil olup biirokratik eski
Sasani devlet isleyisi gelenegini bilen ailelerin tecriibelerinden comertce
yararlanmistir.”* Mans@r’dan sonra on yil halifelik yapan Mehdi (775-785),
Horasan gibi kiiltiirlerin mezc oldugu bir kiiltiir cografyasinda on y1l yone-
ticilik yaptiktan sonra Bagdat yonetimini devralmigtir.™

Emevilerin yonetim merkezi olan Sam bdlgesi bu siralarda Atargatis ve
Ay tanrist Sin kiiltlerini barindiran Menbic ve Harran dahil sayisiz kiiltiir-
leri kapsayan kiiltiirler memleketi olma vasfini siirdiirmekte idi.' Iskende-

12 Ebu’l-Hasen Ali b. Huseyn Mes 0di, et-Tenbih ve'l-isrdf (Beyrut: Dar ve mektebe-
tu’l-hilal,1982),108-109.

13 Siyasi ve ekonomik bir niifuza sahip olan Bermeki ailesinin Abbasiler donemindeki
niifuzu, HarGnu’r-Resid donemine kadar etkili olmustur. Bkz. Hakk: Dursun Yildiz,
“Abbasiler/Siyasi, Medeniyet Tarihi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.
1 (TDV Yayinlari, 1988), 31-48; Hakki Dursun Yildiz, “Bermekiler”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5 (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 517-520.

14 Nahide Bozkurt, “Mehdi-billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 28
(istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 378.

15 Konu ile ilgili detayli anlatim ve kaynakga igin bkz. Eyyiip Tanriverdi, “Yunanca-A-
rapga Ceviri Stirecinde Harran Okulu”, 1. Uluslararasi Katilimli Bilim Din ve Felsefe
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riye ve Antakya gibi sehirler 6zellikle tababet, felsefe ve metafizik ilimle-
rin merkezi olarak faal idiler.

Bagdat’in bagrinda insa edildigi Giiney Irak cografyast Horasan ve
Merv’e kadar biiyiik ¢cogunlugu kristolojik tartismalardan dogan dini top-
luluklar ile gnostik ve sir dinleri miintesiplerinin yasadigi bolgelerdir. Bu
topluluklarin bilyiik bir kisminin doktrinel bir dini diisiince etrafinda top-
landiklar1 bilinmektedir.'* Sam bélgesindeki Iskenderiye’ye karsilik Irak
cografyasinda Cundisapur, Bagdat nezdinde Nesturious 6gretisinin mesru
temsilcisi olarak kabul edilmistir.

Bu anlamda Islam cografyasi eski Misir, Sasani, Bizans, Helen, Sanskrit
ve sair ¢cok sayida gelenege ve kiiltiir varligina sahip eski medeniyeti o
giine uzanan kalintilariyla beraber icermistir. Son derece ¢esitlilik gdsteren
dini topluluklar da bu kapsama dahil olmustur. Bu itibarla gerek medeniyet
mirasmin kalintilar1 gerekse yasayan dini doktrin topluluklari, islam toplu-
mu acisindan dogrudan temas alanina girmistir."”

Gerek Sam bolgesinde gerekse Bagdat ortaminda devlet mekanizmasin-
da vazife iistlenen gorevlilerin isleyisteki fiili durumlarinin yani sira sozii
edilen topluluklarin Islam toplumu igerisinde giindelik hayatta yer aldigi-
na, bunlarin 6zellikle Basra, Bagdat, Merv ve sair sehirlerde giindelik ha-
yatlarii miislimanlarla i¢ ice gegirdiklerine, kiiltiirlerinin de insa siirecin-
de olan Islam kiiltiirii iginde varligim siirdiirmeye devam ettiklerine isaret
edilmelidir. Giindelik hayattaki temaslarin yani sira 6zellikle Abbasiler
doneminden itibaren bunlarla gerceklesen diisiince temaslari daha ¢ok
onemsenmelidir.

Mansur doneminde cevre kiiltiirlerle iletisim siirecinin bagslatilmasina
bakilarak bu temaslarin zamanla ilerledigi digiiniilebilir. Mansur
donemindeki ¢evre medeniyet ve mahalli kiiltiir varliklarina gdsterilen ilgi,
asirlarca siirecek bir telif geleneginin baslangicidir. Tbn Ishak’in sireti
bunun telif tarafini, ibnu’l-Mukaffa’nin Kelile ve Dimne gevirisi de geviri
yoniini temsil eder. Sahip olduklar 6zellikle dini telif miiktesebatin1 daha
ibtidada yani Mansiir doneminde Arapgaya ¢eviren kimi topluluklarin'® bu

Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, I-11, c. 1, ss.176-185 (Sanlwurfa 2006) 182;
Kiirsad Demirci, “Antik Urfa’da Sin Kiiltii”, Milel ve Nihal 2, sy. 2 (2005): 112-123;
Sinasi Giindiiz, The Knowledge of Life; The Origins and Early History of the Mande-
ans and Their Relation to the Sabians of the Qurian and to the Harranians (Oxford
1994): 126-134.

16 Konu ile ilgili detayli anlatim ve kaynakga igin bkz. Eyyiip Tanriverdi, “El-Mesu-
di’ye Goére Abbasiler Déneminde Arapca Kiiltiirii ve Kiiltiirler Arasi Iletisim”, Kuta-
dgubilig / felsefe-bilim Arastirmalar, sy. 14 (Istanbul, Ekim 2008), 189.

17 Konu ile ilgili detayli anlatim ve kaynakga i¢in bkz. Tanriverdi, “el-Mesudi’ye Gore
Abbasiler Déneminde Arapga Kiiltiirii ve Kiiltiirler Aras Iletisim”, 189-190.

18 Bu cevrelere ait olmak iizere Arapcaya gevrilen eserler igin bkz. ibnu’n-Nedim,
el-Fihrist, 408-409; Melhem Chockr, Isldm in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve
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faaliyetleri bu dénemin telif ve geviri faaliyetinin islam telif gelenegine
miinhasir olmadigini teyit etmektedir.

Dini diisiince agisindan sozlii temas siireci

Bu siireclerde sdzii edilen dini topluluklarin islam toplumunun ilmi ve
dini kesimleriyle dini konular sadedinde temaslar1 olmustur. Bu temaslar
dini konulara dair teorik tartigmalar seklindedir. Diger taraftan Islam toplu-
munda bir takim ilim halkalarinda 6zellikle metafizik alanlara iliskin konu-
larin ele alinmaya baslamasi da bu donemlere tekabiil etmektedir. Diisiin-
sel yogunluga ve ayni zamanda farklilik ve ayrigmalara konu olan bu tiir
bahislerin salt bir dini tefekkiiriin sonucunda mi1 yoksa s6zii edilen toplu-
luklarin temrinli olduklari bu sorunlu meseleleri Islam ilim ve kiiltiir orta-
minda tartigmaya agmastyla mi ilgili oldugu hususu da tarihsel olarak miis-
kiil kalmistir. Bu agidan bakildiginda bu siire¢ Islam diisiince tarihinin en
Oonemli asamalarindan biri olarak karsimiza g¢ikar. Aslinda bu hususun
oteden beri bir sekilde gdzden 1rak kaldigina isaret edilmelidir.

Mansir’un halefi Mehdi, salt bilgilenmenin 6tesinde bilgiyi Ustiinliik
saglayici ve bu anlamda sonug alici aygita doniistiirecek bir yontem arayisi
iginde olmustur. Bu amagla onun hususi ¢eviri talepleri bile olmustur." Ko-
nuyla sahsi olarak ilgilenen Mehdi ayn1 zamanda bunun ilim ¢evrelerinde
yayginlasmasmi desteklemistir.® Ozellikle cedel yontemini kullanarak
Ciindisapur patrigine hitaben teolojik-kristolojik bir bahis etrafinda tartig-
ma agmasi®' dikkate alinirsa Mehdi’nin cedel yontemine yonelmesinin ge-
rekgelerini sorgulamak elzem olmaktadir.

Yirmi yil hitkiim stiren Mansir’a nisbetle Mehdi’nin on yillik hilafet
donemi kisadir ve Mehdi gen¢ yasta vefat etmisti. Ancak Mehdi,
Mansir’un hazirliklarint yaptigi kiiltiirel politikanin uygulamasimi gergek-
lestirmistir. O da babas1 kadar atak ve hirshidir. Islam kiiltiir sahasina tasi-
dig1 cedel yontemi ¢cok gecmeden siyasi bir alana temel olmustur. Dogal
olarak Mehdi'nin cedel yontemi ile zindiklik miicadelesi birbiriyle
iliskilendirilmelidir.”? Zindiklik miicadelesi Mehdi doneminin en belirgin
devlet i¢i olgusudur. Bu olgu ithal edilmis bir yontemin siyasi bir amagla

Zindiklar, ¢ev. Ayse Meral (Istanbul: 2002), 82-83; Ayrica bkz. Eyyiip Tanriverdi,
“Abbasilerin Kiiltiirel Politikast Agisindan el-Mehdi’nin Zindiklik Miicadelesi”,
ISTEM 6, sy. 12 (2008):112.

9 Bkz. Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, 66-73.

2 Mes’0di, Ebu’l-Hasen Ali b. el-Huseyn, Muriicu z-zeheb, 1-4, haz. Yasuf el-Bikai
(Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 2002), 4:521-522.

21 Gutas, Yunanca Diistince Arapga Kiiltiir, 66-73.

22 Konu ile ilgili detayli anlatim ve kaynakga i¢in bkz. Tanriverdi, “Abbasilerin Kiiltii-
rel Politikasi Agisindan el-Mehdi’nin Zindiklik Miicadelesi,” 105-126.
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bir toplumun i¢ dinamiklerine uygulanmasidir. Bunun kaynagi olan Yunan
kiiltiiriinde ise bodyle bir durum s6z konusu degildir. Bu bir metin
¢evirisinden 6te, bir olgunun aktarilmasiyla kaynak kiiltiirde hedeflenmemis
sonuclarm alici kiiltiir agisindan miincer olabileceginin ¢arpici bir 6rnegidir.

Civar kiiltiirlerin yazili materyali 6nem ve ilgi sirasina gore Abbasilerin
ilk dénemlerinden itibaren Arapgaya ¢evrilmeye baslandi. Asirlarca devam
eden bu siirecin ilk yiizyili son derece faal olmustur. Bu siirecte kaynak, ara
ve alict kiiltlirler agisindan pek ¢ok tarihsel ve kiiltlirel kazanim gergekles-
ti. Cevirinin 6nemli bir dis etki 6rnegi bu siiregte kaynak niisha cesitliligine
bagli olarak kendini gostermistir. Ozellikle Yunanca felsefe ve tip kaynak-
larinin yazili versiyonlariin muhtelif niishalar1 ve bu niishalarin miiteferrik
yerlerde olusu, Islam kiiltiirii agisindan kisa siire iginde metin tenkidi ilmi-
nin bir disiplin olarak zuhurunu sagladi.?

Cevirilerin yapildig1 bu cografyadaki bazi dini ve ilmi ¢evreler derin bir
tecriibeye sahip bulunuyordu. Hz. Isa 6gretisinin anlasilmasi ve anlatilma-
st amacina matuf olarak gelisen Iskenderiye Okulu, Urfa Okulu, Harran
Okulu, Nusaybin Okulu ve Cundisapur Okulu sayisal ve sosyal ilimleri de
icine alan birer ekol olarak tarihte yer tutmuslardir. Ozellikle Hz. Isa’nin
tek ve cift tabiatli olusu etrafindaki kristolojik tartismalar, dini diislinceyi
desteklemek ve pekistirmek tizere ilgili bilginleri Yunanca felsefe ve
mantik alanindan g¢eviriler yapmaya yoneltmistir. Dogu Hiristiyanliginin
mezhepler donemini olusturan bu tartigmalarda diisiinceye hizmet etmek
iizere ¢eviriye yonelme hususu da dikkat ¢ekicidir. Burada bilgi saglama ve
yontem olusturma gayesi belirgindir.>*

Bu cografyada yasamakta olan kiiltiirlerin birbirleri arasinda 6zellikle
merkezi dini otoritelerin heretik saydig: topluluklarla aralarinda dini dii-
siince etrafindan uzun gegmise uzanan tartismalarin s6z konusu olduguna
isaret edilmelidir. S6zgelimi Hiristiyanlik agisindan Bar Daysan ve Mani
Ogretileri mensuplari ile merkezi kilise arasindaki tartigmalarin ti¢lincii asir
baslarindan itibaren var oldugu biliniyor. Elkasailer, Valentin &gretisi
mensuplari, Mazdekiler, Mecusiler, Markiyoniler ve sair cografyanin
belirgin gnostik, giz ve sir dinleri 6gretilerine sahip dini topluluklari, Man-
sur doneminde yeni bir siire¢ beklentisi iginde olsalar da Mehdi’nin zindik-
lik miicadelesi kapsamina girmekten kurtulamamaislardir.* Bu toplulukla-

% Konu ile ilgili detayli anlatim ve kaynakga i¢in bkz. Eyyiip Tanriverdi, “Arapg¢a Kiil-
tiiriinde Ceviri Calismalar1 ve Huneyn Bin Ishak Ekolii”, Divdn / disiplinlerarasi
calismalar dergisi 23, sy. 2 (2007): 93-150.

24 Bkz. Eyyiip Tanriverdi, “Yunan Felsefe Kiiltiiriiniin Arapgaya Cevrilmesinde Nusay-
bin Okulu’nun Yeri”, Nusaybin Sempozyumu, Makalelerle Mardin, 1-4, haz. ibrahim
Ozcosar (Istanbul: 2007), 3:43-63.

» Konu hakkinda detaylar ve ilgili kaynakga i¢in bkz. Tanriverdi, “Abbasilerin Kiiltii-
rel Politikasi Agisindan el-Mehdi’nin Zindiklik Miicadelesi”, 105-126.
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rin 6greti ve faaliyetlerinin tarihsel olarak ¢aligmalara konu olduguna isaret
edilmekle beraber, dini diisiinceye dair teorik sdylemlerinin Islam toplu-
munda tartisilacak kadar yer tutup tutmadigi hususunun énemli olduguna
vurgu yapilmalidir.

Islam kiiltiir tarihinde baz1 sahsiyetlerin zindik veya miilhid olarak nite-
lendirilmesi onlarin inang ve ibadet noktasinda genel kabule muhalif veya
aykir1 bir takim goriis ve diisiincelere zahib olmasiyla ilgilidir. Ibnu’r-Ra-
vendi gibi bir kisminin tarihte ve telifatta karsilik bulmasi bunlarin bir se-
kilde etkin olduklarina isaret etmektedir. Sozii edilen siireglerde icerikleri
heniiz yeterli derecede tahlile konu edilmemis olsa bile teolojik konular
etrafinda apoloji denilen Hiristiyanlik inanci savunulari ve bunlara yonelik
reddiyeler® ilim tarihinde hatir1 sayilir bir yer tutmaktadir.”” Vasil b. Ata’nin
kadere iliskin meselede ayr1 ve farkli goriis serdettigi icin Hasan Basri’den
farkli bir istikamet belirlemesinin®* dogal bir insiyak ile izahi ikna edici
olmaz.

Sonug¢

Islam Kkiiltiirii cevrelerinin  ozellikle miicavir kiiltiirlerin ~ ilmi
miiktesebatina talip oldugu goriilmektedir. Tip ilminin bu anlamda revag
gordiigii anlasiimaktadir. Galen tibbmnin 6zellikle Iskenderiye ve Ciindisa-
pur’da sahip oldugu pratik tecriibesinin bunda etkili oldugu diistiniilebilir.
Gergekten genel bir ifade ile Arap akl teorikten ziyade pratik olana mail-
dir. Tkinci Abbasi asrinda Arapga kiiltiirii bir telif gelenegi de gelistirmek
suretiyle teori ve kuram olusturma agamasina gecis yapmaya baglamistir.
Felsefe ve mantik ilimlerinin g¢eviri yoluyla aktarimi bdylece gercek bir
ragbete konu olmustur. Islam kiiltiirii agisindan s6z konusu geviri faaliyeti-
nin basaris1 bu siirecin Islam telif ve tefekkiir geleneginin insasina denk
gelmesiyle aciklanabilir.

Ebii Bekr er-Razi’den ibn Sina’ya el-Kindi’den el-Farabi ve el-Gazali’ye
kadar tesekkiil eden ilim ve telif geleneginin Sarkli olmasi insa siirecinde
dahil olmus bilesenleri ortadan kaldirmaz. Hatta el-Gazali esasen bu sekil-
de bir bigim intikalini distinmektedir. Onun filozoflar1 ii¢ hususta tekfir
etmesine bu agidan anlam yiiklenebilir. Bu itibarla esasen bir diisiince ve

26 Mesidi, Mehdi’nin Mani, Bar Daysan ve Markiyon mensuplar1 gibi bu gruplarin
savunularina karsi reddiyeler yazilmasi konusunda resmi emir verdigini aktarmakta-
dir. Bkz. Mes’di, Ebu’l-Hasen Ali b. el-Huseyn, Muriicu 'z-zeheb, 1-4, haz. Yasuf
el-Bikai (Beyrut: Daru ihyai’t-turdsi’l-Arabi, 2002), 4:521-522.

27 Bkz. Mes’adi, Muriic, 4:533; Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, 70; konuya
dair bir degerlendirme i¢in bkz. Tanriverdi, “el-Mesudi’ye Goére Abbasiler Dénemin-
de Arapca Kiiltiirii ve Kiiltiirler Arasi Iletisim”, 189-190, 199-200, 208-209.

% Bkz. Muhammed Aruci, “Vasil b. Ata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 43 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 541.



158 | DIYANETILMIDERGI * CILT:54 * SAY::4 * EKIM-KASIM-ARALIK 2018

form transferine aracilik etmeye elverisli alanlar {izerine yogunlagma ol-
mustur. Dioscorides’in Materia Medica’smin Arapga gevirisi veya Oklid’in
Sabit b. Kurra ve bagkalar tarafindan gerceklestirilen geometri ve trigono-
metri alanlarindaki ¢evirileri bu tiir degerlendirmelere konu olmamustir.

Arap kiiltlirlinde hayatin biitiin alanlarina taalluk eden bir bakis agisinin
Islam dini ile gelistigi rahatlikla sdylenebilir. Dini olan ve olmayan ilmi
disiplinlerin Kur’an merkezinde nes’et etmesi teorik boyutu olan bir dii-
siince geleneginin baslangici olmustur. Ice déniik bir hayat tarzmna asina
Arap aklinin geleneksel hayat akislariin disinda duran ¢evrelerle karsilas-
mas1 bunlara ait unsurlar hakkindaki tutumlarinda zamanla bir kirilma
meydana getirmistir. Disa kapali ve ice doniik geleneksel tutum bir siire
zorlukla karsilasmamis olsa bile bu siirecte dahi gelecege dair tahmin ve
¢ikarimlar sonucunda olusan endigelerin oniine gecememistir. Bu saikle
alman onlemler ise bir dereceye kadar etkili olabilmis, nihayetinde yiizles-
me gergeklesmigtir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminin giindelik hayatin akis1 i¢cinde kalmak
tizere agirlikli olarak dini bilgilenme egilimi dogal bir seyir izlerken, Hz.
Omer (r.a.) déneminde bazi tedbirlerin alinmas1 gerekli olmustur. Gerek
Sasani gerek Misir kiiltiir sahasinda fetihsel genislemenin olasi risklerine
kars1 kontrol harici diisebilecek adimlar sicak kargilanmamistir. Misir’in
fethi dahi bir hilafet emri vaki olmadan 6nce olusan bir firsatin degerlendi-
rilmesiyle ger¢eklesmistir. Kibris’in fethinin Muaviye’nin donanma kurma
konusundaki 1srarli taleplerinin kabul gérmemesi dolayisiyla Hz. Osman
(r.a.) donemine sarkmasi da boyledir.

Emeviler doneminde siirecin tabiati, Muaviye’nin eski Arap kiiltiiriine
olan ragbeti de etkin olmak iizere Emeviler doneminde yasanan hazirlik
stirecinin sancisiz olmasini saglamis, boylece Abbasiler doneminde teza-
hiirlerinin olgun bir sekilde ortaya ¢ikmasinda dogal bir seyir ger¢ekles-
mistir. Abbasilerin erken donemlerinden itibaren yilizlesme konusunda bas-
kinligi, 6zgiiveni ve potansiyeli bazi gostergelerden hareketle agiklanabilir.
Mansir’un bizatihi Bagdat’1 insas1 miisahhas bir 6rnektir. Bagdat Sasani
idare merkezi Ktesiphon yani Medayin yakinlarinda kurulmustur. Bagdat
tamamen yeni bir proje olup sehir ve medeniyet iligkisi agisindan Mansirun
diisiincesinin agik bir gostergesidir. Yine bazi tarih¢ilere gére Me min’un
aslinda muhtemelen Mutasim’in Gize’de bir arada bulunan ti¢ biiyiik pira-
midin en gorkemlisi olan Keops’a miidahale ve niifuz etme girigimi bir
ylizlesme ve Olclisme gostergesidir.

Hilafet ve vizaret kademelerinin bu 6zgiiveni ilmi anlamda Arapga lehi-
ne baskin bir faaliyete hayat vermistir. Abbasiler doneminde diger diller-
den yapilan cevirilerin tamamen Arap kiiltiirii lehine kontrollii bir siiregten
gectigine isaret edilmelidir. Ozellikle ¢eviride hami miiessesesi buna koru-
nakli dogal bir seyir kazandirmistir. Teoloji ve felsefe alanina dahil konu-
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larin gerek ceviri gerekse bilgilenme yoluyla Islam kiiltiir sahasina intikali
asamasinda ve sonrasinda bundan tevelliit eden egilimler, akimlar ve
ekoller ise tarihsel olarak bu kontrol mekanizmasina sigmamastir.
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	5. Çatışmacı Söylemin Dini Tefekküre Etkisi Asım Yapıcı 15 kasım 2018 son hali
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